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Nota asupra editiei

Volumul de fata oferd un studiu deosebit de valoros si actual pentru
toti cei care trebuie si infrunte ethosul modernitatii tarzii. Degi autorul
urmareste §i analizeazd, in general, parcursul gandirii crestine occi-
dentale in ultima jumitate de mileniu, temele tratate — indeosebi se-
cularizarea sub diferitele sale aspecte — nu mai sunt de mult proprii numai
Occidentului ori de interes doar pentru acest areal intelectual si poli-
tic, ci au insemnatate evidenti la nivel global - de pild3, in ceea ce pri-
veste educatia sau discursul public — inclusiv pentru ,lumea ortodoxa”.

Traducerea de fata a fost realizatd dupi cum urmeaza: introdu-
cerea, capitolele 1,2, 3 si 6, precum si concluziile, de Pr. Florin Toader
Tomoioaga; capitolele 4 si S, de Pr. Lucian Filip.

Ingrijirea stiintifica a volumului, asumati de mine, a impus adiu-
garea unor lamuriri suplimentare in note, dar si deciderea in privinta
modului in care trebuie redati unii termeni-cheie ai textului. Astfel, con-
ceptul de truth claim, de multd vreme familiar in filosofia analitica, dar
preluat si adaptat ulterior in discursul teologic si dialogul interreligios
in limba engleza, este folosit permanent de autorul cirtii de fati cu sen-
sul sdu de afirmatie prezentatd drept adevirata, dar care nu poate fi
demonstrati (in mod specific, in cadrul unui sistem de credinte reli-
gioase). Urmand uzului comun in discursul epistemologic in limba
roménd, am ales sa traducem acest concept prin ,pretentie de adevar”,
prin care se va intelege asadar o asertiune privind convingerea deti-
nerii unui adevir. Totusi, pentru ca in limba roména ,pretentie” tinde
si fie receptat aproape imediat cu sens negativ (,pretentie nejustifi-
cati”), doresc si subliniez aici ci sintagma ,pretentie de adevar” trebuie



perceputi ca fiind tehnica si deci neutra, si ca atare nu trebuie nici-
decum incadrata automat intr-un eventual orizont de suspiciune.

Un alt concept dificil de redat in traducere a fost cel de supersessio-
nism, prin care se intelege in principal un model teologic de substitu-
tie/depasire — in care Biserica este vazuta drept urmasa si inlocuitoa-
rea poporului evreu ca popor ales al lui Dumnezeu - si care este folosit
de mai multe ori in textul de fatd indeosebi in contextul discutiilor pri-
vind abordarea studiului istoriei. Din pricina ca, de exemplu, tradu-
cerea lui supersessionist prin ,de substitutie” ar fi fost usor restrictiva si,
pe de alta parte, anticipand ca cititorii acestui studiu academic sunt deja
familiarizati cu nevoia imprumutului unor termeni tehnici striini in
traducerile din literatura de specialitate, am ales si folosim formele
adaptate ,supersesionism” i ,supersesionist”.

Desi originalul nu ofera o bibliografie, am decis si alcatuiesc i si
includ in volumul de fati o listd continand o selectie a lucrarilor citate
de autor existente in limba roman3, care s-ar putea dovedi utila cel
putin unora dintre cititori.

Dragos Mirsanu



INTRODUCERE
Lumea pe care am pierdut-o?

Locul Reformei in istoria europeani pare sa fie clar. Aceasta se
situeazd intre Evul Mediu si modernitate, ca fiind ceva demult apus,
care s-a incheiat si s-a sfarsit pentru totdeauna. Aceasta pare indepar-
tatd de realitatile politice si de capitalismul global al inceputului de
secol XXI, departe de dezbaterile morale si problemele sociale actuale.
Cartea aceasta sustine contrariul. Ceea ce s-a petrecut in urma cu cinci
secole continua si astdzi sd influenteze profund vietile tuturor oame-
nilor, nu numai in Europa §i in America de Nord, ci in intreaga lume,
indiferent daci acestia sunt sau nu sunt crestini sau daca este vorba
despre credinciosi ce apartin diverselor religii. William Faulkner a facut
aceastd afirmatie celebri: , Trecutul nu este niciodata mort. Nici micar
nu e trecut”'. El a vorbit mai adevirat decét isi imagina, dar in moduri
pe care ma indoiesc ci le banuia.

Aceasta carte a fost neplanificatd. Lucram la o istorie narativa a creg-
tinismului in epoca Reformei, cind mi-a devenit clar ca doud dintre
preocupirile mele academice — intelegerea crestinilor in contextul mo-
dernitatii timpurii si critica teoriilor reductioniste moderne ale religiei —
se refereau de fapt la aspecte ale unei singure istorii complexe. Ideile
si credintele care stau la baza teoriilor moderne au fost in parte un ras-
puns la dezacordurile doctrinare moderne timpurii rimase nerezolvate.
Ci perceptia acestor realitati de fapt ca istorie comuna pare si fi scapat
in mare miasuri atentiei cercetitorilor se datoreaza partial diviziunii
noastre obisnuite a muncii: teoreticienii religiei si cercetatorii istoriei
intelectuale a Europei moderne nu aspira de obicei sa reconstruiasca

' William Faulkner, Requiem for a Nun (New York: Random House, 1950), p. 92.
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crestinismul triit al perioadei de dinainte de Iluminism, iar istoricii Re-
formei tind sd nu citeasci sociologia sau antropologia religiei ca o con-
tinuare a dezbaterilor din secolul al XVI-lea”. Pentru a incerca si explic
ceea ce am observat, ar fi nevoie de un alt fel de istorie, una care si nu
se conformeze tuturor modurilor in care istoricii lucreazi in mod obis-
nuit. In ciuda implicatiilor, ar trebui si ma aventurez in afara ,,dome-
niului meu de specialitate”, asa cum este definit in mod conventional,
oricit de esentiala ar fi fost epoca Reformei pentru aceastd poveste.
De fapt, modalitatile conventionale de impartire a trecutului - pe pe-
rioade, tipuri de istorie si (adesea) tiri — s-au dovedit a fi parte a povestii.
Acestea trebuie analizate mai degraba decét pur si simplu asumate.
Metoda urmata in aceasta carte este mai ramificatd decat am banuit la
inceput, cuprinzind mult mai mult decét inlantuirile dintre epoca Re-
formei si teoriile explicative moderne ale religiei. Aceasta abordare
s-a dovedit a fi in acelasi timp o modalitate de a studia trecutul, de a anali-
zamodul in care trecutul a devenit prezent i de a oferi o baza pentru
ainteroga unele dintre ipotezele care guverneazi urmarirea cunoasterii
in lumea contemporana. Reforma neintentionatd se adreseazi tuturor
celor care doresc si inteleagd cum au ajuns si fie asa cum sunt Europa
si America de Nord de astazi.

Viata umana este triitd ca o succesiune temporald a tuturor elemen-
telor intrepatrunse care o compun. Dar istoria nu trebuie sa fie scrisa
neaparat in aceeasi mod, trecand cronologic de la A caintregla B ca
intreg. Principalul argument al acestei cirti este ci lumea occidentala
de astazi este rezultatul extraordinar de complex, de incélcit, al lucru-
rilor repudiate sau péstrate din crestinismul occidental medieval si al
transformarilor acestuia, in care epoca Reformei constituie punctul
critic de cotitura. O parte a modurilor in care s-a petrecut acest fapt
a fost inteleasd in mod inadecvat. In consecinti, nu reusim sa intelegem
realitatile europene si nord-americane contemporane atat de bine pe
catam putea, o situatie pe care acest studiu incearci si o imbunatateasci.

* Un profesor de istorie medievala ciruia nu i-a scipat aceastd istorie este Philippe Buc,
care a sesizat importanta criticii protestante din epoca Reformei la adresa sacramentalitatii
si ritualului catolice pentru teoriile antropologice ale religiei in secolul al XX-lea. Vezi partea a
doua din Buc, The Dangers of Ritual: Between Early Medieval Texts and Social Scientific Theory
(Princeton, N.J.: Princeton University Press, 2001), pp. 161-261.
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In ajunul Reformei, crestinitatea latini cuprindea, de bine sau de rau,
o conceptie despre lume care, desi departe de a fi omogens, era insti-
tutionalizata si in cadrul careia triiau si dideau sens vietii lor majori-
tatea covérsitoare a europenilor. In mod diferit, la inceputul secolului
al XXI-lea, occidentalii traiesc, gdndesc si chiar simt prin prisma con-
secintelor istorice ale variatelor respingeri si asumari in moduri atat de
intretesute, incit este dificil chiar si le vedem, cu atit mai putin si le
analizam. Pentru a ajunge de la inceputul secolului al XVI-lea la ince-
putul secolului al XXI-lea, acest studiu dezvolta afirmatia din prima
mea carte, conform careia ,convingeri religioase incompatibile, susti-
nute cu convingere si exprimate in mod concret au deschis calea citre o
societate seculard™. Dupa cum vom vedea, influenta Reformei asupra
secularizarii ulterioare a societatii a fost complexa, in mare parte in-
directd, departe de a fi imediati si profund neintentionata. Realizarea
unor progrese in directia intelegerii ei intr-o manierd mai buna decat
cea oferitd de naratiunile obisnuite si care si dezviluie influenta per-
manenti a trecutului indepartat asupra prezentului necesitd o modalitate
neconventionald de a continua cercetarea.

Aceasta carte evita in mod deliberat exhaustivitatea reconstructiva
caracteristicd unei mari parti a cercetdrii istorice profesioniste ca fiind
incompatibila cu obiectivul sdu. Orice incercare de a ,acoperi totul” nu
ar reusi decat sa produci o cantitate uriasa de date imposibil de gestio-
nat. Intr-adevir, proportional cu cresterea acestora, care a fost enorma
in ultima jumitate de secol, volumul total al eruditiei istorice — ceea ce
Daniel Lord Smail a numit recent ,spirala inflationista a supraproducti-
ei de cercetare, corelata cu teamd permanentd a pericolului academic
de a nu tine pasul cu propriul domeniu de cercetare” — pledeazi in mod
paradoxal impotriva intelegerii trecutului in raport cu prezentul’.

Este nevoie de o abordare diferitd daci vrem si evitim si ne lisaim
coplesiti de studii de specialitate, a ciror proliferare tinde si intareasca
presupuneri adanc inrddacinate referitoare la periodizarea istorici care,

* Brad S. Gregory, Salvation at Stake: Christian Martyrdom in Early Modern Europe
(Cambridge, Mass. si Londra: Harvard University Press, 1999), p. 352.

* Daniel Lord Smail, Introducere la ,History and the Telescoping of Time: A Discipli-
nary Forum”, French Historical Studies 34:1 (2011): 5.
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la randul siu, impiedica intelegerea adecvata a schimbarii de-a lungul
timpului. In cazul in care aspectele cheie ale trecutului indepartat ra-
man in continuare foarte influente si astdzi, atunci cercetarea arhivistica
limitati la sursele medievale tarzii sau moderne timpurii, in mod evident,
nu le va dezvilui. Citirea oricAtor monografii in cadrul unor subdomenii
istorice delimitate cronologic mai degraba va inhiba si nu va spori capaci-
tatea de a identifica acele aspecte, indiferent daci este vorba despre un
istoric specialist in modernitatea timpurie sau in perioada moderna.
Nu ne putem oprila 1648 sau 1789, si nici nu putem incepe de la 1945,
1914, 1865, 1848 sau 1776. Nu este destul sa ne concentram asupra
ideilor sau institutiilor, culturii sau capitalismului, filozofiei sau poli-
ticii — toate trebuie si fie integrate datoritd puterii lor combinate de
clarificare, ea insisi un corolar al influentei lor istorice interrelationate.
§i toate sunt puternice din punct de vedere exegetic si au avut conse-
cinte istorice tocmai pentru ci crestinismul medieval tarziu, in toata
varietatea sa, a fost o viziune institutionalizatd a lumii care a influentat
toate domeniile vietii umane. Ca tema de expunere si analizd, totusi,
aceste domenii trebuie sa fie separate intr-o masura semnificativa, altfel
istoriile noastre vor avea pur si simplu tendinta de a reconstitui si re-
flecta modul intortocheat in care este triiti viata umana. In scopuri
analitice i in cdutarea unei mai bune intelegeri, atunci, metoda folo-
sitd in aceasta carte presupune o descurcare prealabild a domeniilor
vietii umane care nu au fost triite separat unele de altele, pentru a incerca
s vedea mai clar transformarile lor de-a lungul timpului. In consecint3,
abordarea este ampld, multifatetata si genealogica. De aici si cele sase
naratiuni legate intre ele ale acestui studiu. Facand distinctia analitica
intre mai multe domenii semnificative ale vietii umane prin care s-a
construit modernitatea, vom fi capabili sa vedem in acestea, luate
impreund, nasterea modernititii in epoca Reformei.

O comparatie directd cu genealogia ar putea fi de mare ajutor’.
Imaginati-va complexitatea tuturor relatiilor maritale si de rudenie
dintr-o familie indepartata, de-a lungul mai multor generatii, pe par-
cursul mai multor secole. Acum imaginati-va ci doriti sa stabiliti care
descendenti din prezent sunt urmasii ciror strimosi; care, dintre toti

* Ii sunt recunoscitor lui Kerrie McCaw pentru ci mi-a sugerat aceasta analogie.



1
Excluderea lIui Dumnezeu

Stiintele naturii au transformat lumea occidentala din punct de
vedere intelectual, institutional si in aplicatiile lor concrete si continua
sd exercite o influenta globald enorma. Mai ales incepind cu secolul
al XVIII-lea, numerosi intelectuali au considerat ca impresionantele
lor explicatii ale fenomenelor naturale, luate impreuna, submineaza
afirmatiile centrale ale religiei revelate. In universitatile de cercetare,
de la sfarsitul secolului al XIX-lea, cadrul ontologic al stiintelor naturale
a dictat in mare masura limitele legitime de investigatie ale stiintelor
sociale i umaniste. Descoperirile stiintifice aplicate stau la baza tehno-
logiilor militare, informatice si de comunicatii ale statelor occidentale
moderne, cu ajutorul cirora liderii acestora mentin ordinea si poarta
razboaie. De asemenea, utilizarea stiintei a permis §i continua si sustina
tehnologiile de inginerie si de fabricatie care, de la sfarsitul secolului
al XVIII-lea, au facut posibila o transformare dramatica a mediului con-
struit, precum si simbioza dintre capitalismul modern i consumerism.
Capitolele ulterioare analizeaza relatia dintre stiintd i moralitate, capita-
lism si, respectiv, invatamantul superior; acesta se concentreaza asu-
pra relatiei dintre stiintd, metafizica si teologia crestina incepand cu
Evul Mediu.

Max Weber (1864-1920) a fost un sociolog de mare capacitate inte-
lectuald care a devenit unul dintre cei mai influenti ganditori ai seco-
lului al XX-lea. In ,Stiinta ca vocatie”, o prelegere scrisa aproape de
sfarsitul Marelui Razboj, la finele anului 1917, si publicati la inceputul
anului 1919, el a exprimat un punct de vedere despre relatia dintre stiinta
si religie care a rezumat o idee centrald a vietii intelectuale occidentale
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din secolul al XIX-lea, o viziune care va deveni din ce in ce mai raspan-
ditd in secolul al XX-lea. Potrivit lui Weber, ,rationalizarea intelectua-
lista prin intermediul stiintei si al tehnologiei cu orientare stiintifica”
inseamna ca ,in mod fundamental nu exista puteri incomensurabile
misterioase care si actioneze, ci mai degraba ci se pot — in principiu -
stdpani toate lucrurile prin calcul. Acest lucru implica dezvrdjirea lumii
[Entzauberung der Welt]”. Punand bazele influentei sale distinctii intre
valoare si fapt, Weber a agezat in opozitie efectul de dezvrajire al stiintei
cu filozofia medievala si cu cercetarea lumii naturale din secolul al XV1I-lea,
despre care se credea ci arati ,calea citre Dumnezeu”.

Si astizi? Cine mai crede astidzi — in afard de anumiti copii mari care
pot fiintr-adevir gisiti in domeniul stiintelor naturii — ca descoperirile
astronomiei sau ale biologiei, fizicii sau chimiei au ceva de-a face cu
sensul lumii sau chiar ne-ar putea invita ceva despre el? Pe ce cale am
putea ajunge pe urmele unui astfel de ,sens”, daci acesta existi? Daca
stiintele naturii duc la ceva si sunt potrivite oricirei credinte in aceasta
directie, este pentru a face sa moari in faga ideea ca existd un ,sens”
al lumii! Si pentru a concluziona: stiinta ca o cale ,citre Dumnezeu”?
Stiinta, aceasta putere in mod expres antitetici fata de religie [die spezi-
fisch gottfremde Macht]? Nimeni astizi, in adincul sufletului siu [in
seinem letzten Innern] nu se indoieste ci stiinta este antitetica fati de
religie, fie cd recunoagte sau nu acest lucru in sinea sa.

Stiinta si religia sunt incompatibile, credea Weber, una subminind-o
si inldturdnd-o pe cealalta. Investigarea stiintifici a lumii naturale dez-
valuie o realitate lipsitd de sens, scop, valoare sau prezenta lui Dum-
nezeu, iar prin urmare, dezvrjita. In masura in care stiinta a demistificat
yaceste iluzii trecute”, afirmatiile credintei religioase din zilele noastre
necesitau un sacrificiu al integritétii intelectuale’. Cineva putea recu-
noaste in mod coerent descoperirile stiintifice sau putea si se supuna
pretentiilor religioase, dar nu putea avea concomitent ambele atitudini.

' Max Weber, ,Wissenschaft als Beruf” [1919], in Weber, Gesamtausgabe, Abteilung I:
Schriften und Reden, vol. 17, ed. Wolfgang J. Mommsen si Wolfgang Schluchter cu Birgitt
Morgenbrod (Tiibingen: J.C.B. Mohr, 1992), pp.86/21-23, 87/4-7,91/11-12,92/4-15,
93/2-3, 107-110. In legitura cu (controversa privitoare la) datarea compunerii lucrarii, vezi
ibid., ,Einleitung”, pp.43-46.



1. Excluderea lui Dumnezeu S1

A fi o persoana moderna si educatd insemna in mod necesar a nu avea
o credinti religioasd, deoarece stiinta dezviluie o lume naturali fard
Dumnezeu.

Acesta este punctul de vedere dominant astazi in rdndul profeso-
rilor universitari europeni si nord-americani din universitatile de cer-
cetare de top, fie ci sunt experti in stiintele naturii, in stiintele sociale
sau sunt cercetitori umanisti. La sfarsitul anilor 1990, de exemplu, in
randul membrilor Academiei Nationale de Stiinte din Statele Unite,
doar 7 procente au declarat ca cred intr-un Dumnezeu personal §i 7, 9
procente in nemurirea sufletului®. Incompatibilitatea dintre religia
revelata si stiinta este presupusa de teoriile reductioniste moderne ale
religiei, derivate din stiintelor sociale si teoria culturala®. In orice caz,
din cauza uimitoarelor progrese inregistrate in special in stiintele biolo-
gice in ultima jumitate de secol, incompatibilitatea dintre stiinta si
afirmatiile religioase esentiale este considerat pe scara largi ca fiind
chiar mai mare decét era atunci cand a scris Weber. Corelatia sociali
pare si fie declinul abrupt al practicii religioase, in special in Europa
Occidentali si Canada, incepand cu anii 1960. Plauzibilitatea afirmatiilor
religioase pare si scada direct proportional cu descoperirile stiintifice

* Edward Larson and Larry Witham, ,Leading Scientists Still Reject God”, Nature 394
(1998): 313. Desi Neil Gross si Solon Simmons au constatat ci 51,5% dintre profesorii ame-
ricani de la douidzeci de discipline din institutiile de invitaimant superior, de la colegii comuni-
tare la universitati de elita, cred in Dumnezeu — un procent mult mai mic decét cel al popu-
latiei americane in general — acest procent a fost mai mic in rdndul cercetatorilor, o constatare
in concordanti cu un studiu realizat de Elaine Howard Ecklund §i Christopher P. Scheitle
despre credintele si practicile religioase ale oamenilor de stiinti din domeniul stiintelor naturale
si sociale de la doudzeci de universitati americane de cercetare de top. Vezi Gross si Simmons,
»The Religiosity of American College and University Professors”, Sociology of Religion 70:2
(2009): 101-29; Ecklund si Scheitle, ,Religion among Academic Scientists: Distinctions,
Disciplines, and Demographics”, Social Problems 54:2 (2007): 289-07. Ti multumesc lui
Christian Smith pentru ci mi-a atras atentia asupra acestor studii. Ecklund, in cartea sa mai
recentd, bazati pe mai mult de 1.600 de sondaje i 275 de interviuri cu oameni de stiinti din
domeniul stiintelor naturale si sociale de la douazeci si unu de universititi americane de
cercetare de elitd, noteazd ci ,,aproximativ 36% dintre oamenii de stiintd au o anumitd formd
de credinti in Dumnezeu”. Ecklund, Science vs. Religion: What Scientists Really Think (New
York: Oxford University Press, 2010), p. 35 (sublinierea mea).

* Brad S. Gregory, ,The Other Confessional History: On Secular Bias in the Study of
Religion”, History and Theory, Theme Issue 45 (2006): 132-149.
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despre lumea naturala. Chiar daca religia persista ca o realitate sociolo-
gicd, se pare ci oamenii devin mai putin religiosi pe masura ce sunt
mai bine educati si devin mai rationali. Observatiile lui John Searle
surprind bine aceasta perspectivd. Dupd cum spune el, ,conceptia
stiintifica actuald despre lume” este, ,fie ca ne place sau nu”, pur si simplu
yconceptia despre lume pe care o avem”:

Avand in vedere ceea ce stim despre detaliile lumii — despre lucruri
precum pozitia elementelor in tabelul periodic, numarul de cromo-
zomi din celulele diferitelor specii si natura legiturii chimice — aceasta
conceptie despre lume nu este o optiune. Ea nu este pur si simplu
disponibila alituri de o multime de viziuni concurente despre lume.
Problema noastrd nu este ¢ nu am reusit cumva si ne gandim la o do-
vadi convingatoare a existentei lui Dumnezeu sau ci ipoteza unei
vieti de dupa moarte riméane sub semnul intrebirii, ci mai degraba ca
in cele mai profunde reflectii ale noastre nu putem lua in serios astfel
de opinii. Atunci cind intalnim persoane care sustin ci pot si creada
astfel de lucruri, le putem invidia pentru confortul si siguranta pe care
pretind ca aceste credinte le oferd, dar in fond rimanem convinsi cd ei
fie nu au auzit noutitile, fie se afld sub vraja credintei. Rimanem convinsi
ci, intr-un fel, acestia trebuie sa isi impartd mintile in compartimente
separate pentru a crede astfel de lucruri’.

Ca si Weber inaintea lui, Searle crede ci stiinta si credinta sunt incom-
patibile, capabile doar de o coexistentd dihotomici din punct de vedere
intelectual in mintea cuiva care nu a reusit s recunoasci viziunea noastra
asupra lumii asa cum este dictata de stiinti. In moduri mult mai putin
sofisticate, dar care vind mult mai multe cirti, acelasi mesaj se afla in
centrul pretentiilor de adevir suparatoare si stridente din recentele
best-seller-uri ale aga-numitilor Noi Atei’.

* John R. Searle, The Rediscovery of the Mind (Cambridge, Mass., si Londra: MIT Press,
1992), pp.90-91.

$ Vezi, de exemplu, Sam Harris, The End of Faith: Religion, Terror, and the Future of Reason
(New York si Londra: W.W. Norton, 2004); Richard Dawkins, The God Delusion (2006; Boston
si New York: Mariner Books, 2008); Daniel Dennett, Breaking the Spell: Religion as a Natural
Phenomenon (New York: Penguin, 2006); Christopher Hitchens, God Is Not Great: How Religion
Poisons Everything (New York: Twelve, 2007); Michel Onfray, Atheist Manifesto: The Case
against Christianity, Judaism, and Islam, trad. Jeremy Leggatt (New York: Arcade, 2007);
John Allen Paulos, Irreligion: A Mathematician Explains Why the Arguments for God Just
Don’t Add Up (New York: Hill & Wang, 2008).
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