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Cuvant inainte

Excelenta carte a pdrintelui Stephen Freeman ne vor-
beste despre modul cum, in societatea noastrd, credinta
a fost compromisd de secularism. Ceea ce a fost initial
o viziune unificatd despre Dumnezeu si omenire, despre
divin si creat, In ,, universul cu un singur etaj”, a devenit
o separare dualista intre Dumnezeu si viata umand, in
cadrul modelului de univers ,,cu doua etaje”, in care
Dumnezeu este absent de la primul etaj, iar oamenii se
intreaba dacd exista Cineva acolo sus. Cartea parintelui
Freeman analizeazd, intr-un stil narativ captivant, aspec-
tele diverse ale pierderii constiintei prezentei lui Dumne-
zeu in lumea noastrd. Dumnezeu nu a dispdrut din lumea
noastra, dar am Incercat sa-L exilam la etajul al doilea.

Unul dintre principiile fundamentale pe care se ba-
zeaza viziunea crestind asupra realitatii este cd Dumne-
zeu este prezent pretutindeni si le umple pe toate. Acest
principiu cdlauzeste crestinul in strddania lui esentiald
de a deveni realmente constient de aceasta Prezenta si de
a integra aceasta constientizare in fiecare aspect al vietii
sale. Secularismul inseamna compartimentarea lui Dum-
nezeu si a religiei si a tuturor celorlalte lucruri in sfere
autonome si separate ale vietii noastre. Secularismul nu
neaga existenta lui Dumnezeu, ci mai degraba afirma
ca El are locul Sdu si nu afecteazd neapdrat alte zone ale
vietii noastre. Dar, in curand, aceasta compartimentare
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duce la excluderea totala a lui Dumnezeu, pe masura ce
ne cream o lume in care trdim dupd propriile noastre
rationamente. In acest mod ia fiintd un fel de ateism
crestin, In care ne comportam ca si cum Dumnezeu ar fi
absent, chiar inexistent. Acest tip de ateism functional
aluneca apoi in necredintd.

Adevarata sarcina a noastra, a crestinilor, este sd inte-
gram in viata noastrd si in intelegerea noastra constienti-
zarea prezentei lui Dumnezeu, sa depasim compartimen-
tarea dictata de cultura noastra si sa sfintim intreaga
creatie prin a ne aminti de Dumnezeu si de Prezenta
Sa. Intr-adevar, nu existd nimic care sd nu fie patruns
de Dumnezeu si nu putem sa ne ascundem de Prezenta
Lui. Am putea spune ca trdim In pantecele lui Dumnezeu.
Nu Dumnezeu S-a exclus din constiinta noastrd, ci noi
L-am indepartat si am dat uitdrii Prezenta Sa, devenind
in mod intentionat orbi fatd de Realitatea Inssi.

Ne confruntdm cu sarcina de a iesi din amdgirea pro-
priei noastre autonomii si de a ne preda Celui care stapa-
neste peste toate. In fond, lumea compartimentata este
o inselare, si ea este propria noastra creatie. Este rezul-
tatul ascensiunii mintii rationale asupra intuitiei sufle-
testi, a capului asupra inimii. Aceasta minte rationala
creeazd o lume confortabild, inconjuratd de granitele
sigure ale propriilor noastre perceptii limitate si viziuni
inguste, o iluzie pe care o putem intelege si controla, de-
oarece nu Dumnezeu a creat-o. Atunci cand aceste gra-
nite se ndruie si pierdem controlul asupra lumii noastre
iluzorii, fapt care este la fel de inevitabil ca moartea, abia
atunci poate cd incepem sa ne confruntam cu Realitatea
Insési si cu lumea asa cum este ea. lesirea din iluzie este
esentiald, chiar daca dureroasa. Numai atunci ne putem
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elibera din inrobirea in care ne-au adus limitele percep-
tiei noastre senzoriale si ale intelegerii rationale. Abia
atunci Dumnezeu strdbate pana la noi si ne trezeste din
fantezia pe care noi insine am creat-o.

Este foarte la moda a te declara ateu, a merge cu valul
unei miscari sau alteia populare frivole de revoltd si a
adera , curajos” la viziunea egocentrica limitatd, afirmatd
patetic de cineva. Ateismul confortabil predat in scoli
si universitdti se prdbuseste in curand, iar viata fara
Dumnezeu devine terifianta. Fara credintd, fara o viziune
duhovniceasca si fara intuitia existentei lui Dumnezeu,
nu exista decat disperare. Aceasta disperare cuprinde in
chingile ei societatea noastrd. E posibil ca bunica sa fi
facut de fapt ceea ce trebuie atunci cand isi tara cu greu
picioarele spre bisericd pentru a asista la acele predici lungi
sau slujbe nesfarsite? Putem admite cd propria noastra
viziune asupra realitdtii, propriul nostru mod de intele-
gere poate sd nu fie corect? Putem admite chiar posibili-
tatea existentei unei realitdti dincolo de ceea ce atingem si
masurdm? Credem cd ne putem sterge propria constiinta
punandu-ne capat zilelor, actul suprem al disperdrii?

Cat de tragic este faptul ca versiunea populard a cres-
tinismului propovaduieste, intr-o atat de mare mdsura,
un mesaj secularizat! Il mentine pe Dumnezeu izolat de
aceastd lume, lasandu-L sd iasd la iveala pe neasteptate
din cand in cand in lumea noastra. Aceastd versiune a
pierdut constiinta patrunderii materiei de harul dumne-
zeiesc, viziunea sacramentala asupra realitdtii; ea sustine
insistent cd Euharistia este doar paine si vin, ca botezul
este doar o imbdiere si cd lumea functioneaza indepen-
dent de Dumnezeu. Ea predica un moralism despre ,,a fi
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bun”, care duce doar la obsesia vinovatiei, si apoi, cand
aceastd stare devine prea greu de suportat, la lipsa rusinii.
Ea predica faptul ca mantuirea este dobandita printr-o
simpld marturisire si ca ea constd in a merge in ,,rai” in
loc de ,,iad” — nu intr-o viata trditd in conlucrare cu harul
dumnezeiesc, nu in sfintirea, prin prezenta lui Dumne-
zeu, a trupului, mintii si inimii, care, fiind , nascute din
nou din apa si din Duh” in botez, vor continua sa tra-
iascd vesnic, supravietuind insesi mortii, urmand ca fiinta
noastrd sa fie inviata.

Calea crestina, asa cum este inteleasa in Traditia
Ortodoxa, duce catre adevarata libertate, catre trairea
in realitatea asa cum este, citre cunoasterea Adevarului.
in’gelegem cd mintea noastra rationald si perceptia noastra
sunt limitate. Astfel, suntem liberi sa stam in tacere in
fata abisului infinit al Tainei lui Dumnezeu. Nu trebuie
sa-1 definim; nu trebuie sa-1 descriem. El este pur si simplu.
Sau, mai degraba, Dumnezeu este pur si simplu. Si in-
treaga Creatie i arati slava si cantd imn de laudi lui
Dumnezeu. Daca urmam aceasta cale, vom auzi imnul
cosmic de multumire si vom participa si cu vocea noastra
la acest imn; vom dobandi ochi cu care sa vedem, simturi
pentru a gusta si mirosi si cunoasterea intuitiva cd Dum-
nezeu este Prezent, cd toate exista prin El si ca mantuirea
noastrd si viata vesnica inseamnad a fi constienti de pre-
zenta Lui.

T IONA
Mitropolit al Intregii Americi si al Canadei (OCA)
(2008-2012)



Capitolul VII

ANTICAMERA SFARSITULUI LUMII

Am avut recent ocazia sd vizitez Biserica Ortodoxa
,Sfanta Treime” din Parma, Ohio, aflata in afara orasului
Cleveland, si am admirat iconografia ei, care este un
exemplu frapant al avantului in epoca modernd in pri-
vinta construirii si decordrii bisericilor ortodoxe din in-
treaga lume. Peretii, tavanul — fiecare suprafata vizibila
a bisericii — sunt acoperite de icoane pictate, ceea ce face
din intreaga cladire un manifest arhitectural si icono-
grafic al Evangheliei lui Hristos. O trasaturd neobisnuita
a iconografiei bisericii se observa intr-un hol care leaga
pronaosul bisericii de naos. Pe peretii holului este pic-
tata o singurd icoand, continuad, in care este infdtisat in-
tregul continut al Cartii Apocalipsei. A sta in acest hol
inseamna a te afla in mijlocul imaginilor extraordinare
care abundd in aceasta carte: Mielul pe Tron, cei 24 de
bétrani, fiara cu zece coarne, intreaga colectie de personaje
ale Apocalipsei, impreuna cu pasaje selectate din text
— toate creeaza o experienta greu de descris. Este ca si cum
ai fi citi cartea In cateva minute. Desigur, ar avea de casti-
gat si cel care ar privi icoana cu atentie ore intregi.

Experienta de mai sus mi-a amintit de atmosfera co-
pilariei mele. Protestantismul evanghelic sudic din anii
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’50 si’60 era dominat de tema sfarsitului lumii. Titlurile
din ziare si articolele despre evenimente din intreaga
lume erau in mod constant insotite de imagini reprezen-
tand scene din Apocalipsa Sfantului Ioan, din cartea Pro-
tetului Daniel si din alte pasaje apocaliptice din Biblie.
Faptul cd, in acea perioadd, asupra lumii plana pericolul
declansarii unui holocaust nuclear nu facea decat sa
accentueze urgenta care se simtea pentru predicare.

Cultura americand a fost mereu apocaliptica, desi
ideea sfarsitului lumii care a marcat cultura noastra nu
a fost intotdeauna o poveste despre un dezastru iminent.
Viziunea asupra Americii ca ,Pamant al Fagaduintei”
este mult mai timpurie, utopicd in esentd si foarte atrac-
tiva in randul unora dintre primele colonii puritane
engleze. Totusi, acelasi imbold apocaliptic cdtre o socie-
tate mai purd a capatat o Incarcdtura Iintunecatd in urma
sangerosului Razboi Civil din anii 1640 din Anglia, la
doudzeci de ani dupa ce puritanii venisera pentru prima
data in America de Nord.

Spiritul apocaliptic care a insotit revolutiile de la
sfarsitul secolului al XVIII-lea (atat in America, cat si in
Franta) a imbracat forme mai religioase in anii 1830 si "40.
Grupuri religioase apocaliptice au inceput sa se raspan-
deascd in diferite zone ale tarii, de la mormoni la milleriti,
acestia din urma adunandu-se in mod frecvent pe varfu-
rile muntilor pentru a astepta a Doua Venire prezisa a
lui Hristos.

Fara a face o incursiune in intreaga istorie a inter-
pretdrii Bibliei realizatd de [John] Darby, interpretare
care sta la baza dispensationalismului de astazi si care
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a creat initial conditiile pentru asteptarea populara a re-
venirii iminente a lui Hristos, putem spune cda o mare
parte a protestantismului evanghelic modern ar fi de ne-
recunoscut fara combinatia stransa, care 1i e caracteristica,
intre profetia biblica si comentariul geopolitic.

Existd o trasaturd comuna a utilizarilor moderne ale
apocalipticului: faptul cd el este conceput in mod liniar.
Forma universului nu consta doar in modul in care inte-
legem obiectele si locurile din jurul nostru, ci si in modul
cum raportam aceste lucruri la timp. Felul cum intelegem
timpul depinde semnificativ de viziunea noastra asupra
naturii adevarului. De asemenea, determina in mod sem-
nificativ natura credintei crestine.

Spunand cd viziunea crestind modernd asupra apo-
calipticului este una liniard, ma refer la faptul ca, in
esentd, acesta este conceput ca o serie de evenimente
petrecute de-a lungul unei linii temporale a istoriei, in
mod similar cu alte evenimente ce s-au succedat in cadrul
aceleiasi linii temporale. Acele evenimente considerate
apocaliptice difera doar prin faptul ca se petrec la sfar-
situl acelei cronologii. Aceasta viziune este o indepdrtare
radicald fatd de intelegerea crestin-ortodoxa specifica
Traditiei — o indepdrtare care denatureazad in mod grav
natura credintei crestine.

Istoria, conceputd intr-un mod pur liniar, se inca-
dreaza in conceptia literala asupra universului secular.
Evenimentele se petrec in mod succesiv, fiecare eveni-
ment facand loc urmatorului. Ceea ce se afla in trecut
nu ne este accesibil decat prin cercetare istoricd, teorie si
presupuneri. Viitorul nu s-a petrecut inca si, prin urmare,
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nu are nicio legdtura iIn mod particular cu prezentul sau
trecutul. Conceptia liniard, in special prin viziunea ne-
schimbdtoare asupra evenimentelor istorice, defineste
adevarul ca fiind determinat de evenimentele din trecut.
Astfel, intrebarea ,,Ce este adevdrat?” se traduce n gene-
ral prin ,,Ce s-a intamplat, de fapt?”.

Aceastd captivitate in istorie a gandirii crestine a
permis doar doua optiuni: fundamentalismul si revizi-
onismul liberal. Putem sa 1i atribuim un caracter dogma-
tic istoriei si sd sustinem ca tot ce se intampla in istorie
se petrece exact asa cum este consemnat in Biblie — si,
astfel, Biblia este adevdratd. Sau putem sustine ca istoria
poate fi cercetata si interpretata netinand cont de Biblie
(ceea ce dd nastere, In general, unei interpretdri marcate
de normele culturale actuale dominante). In ambele cazuri,
credinta crestina este subjugata unei conceptii asupra
istoriei care rezultd inevitabil fie in lipsd de onestitate
intelectuald, fie in fideism simplist, sau care sacrifica fie-
care norma si doctrind crestind in favoarea capriciilor
oricaror teorii la moda in domeniul cercetarii. Niciuna
dintre aceste variante nu este compatibila cu intelegerea
timpului in Traditia ortodoxa.

In Cartea Apocalipsei, Hristos afirma in patru locuri
cd: , Eu sunt Alfa si Omega.” Aceasta afirmatie, in forma
ei completd, se intalneste in Apocalipsa 1, 8: , Eu sunt Alfa
si Omega, zice Domnul Dumnezeu, Cel ce este, Cel ce
era si Cel ce vine, Atottiitorul.”

Intr-un anumit sens, este o repetare a afirmarii Nu-
melui Sfant descoperit lui Moise: , Eu sunt Cel ce sunt”.
Afirmatia ,,EU SUNT” din Vechiul Testament este repe-
tatd de nenumarate ori in Evanghelia Sfantului Ioan ca
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o reiterare deliberatd a Numelui divin. In iconografia
Bisericii Rdsaritene, Hristos este identificat prin cuvin-
tele grecesti ho on, constituind a doua parte a expresiei
,Eu sunt Cel ce sunt” din traducerea greceasca a textului
ebraic.

In revelarea Numelui Sfant citre Moise, este folosit
timpul prezent, iar sensul deplin al acestui timp este
evidentiat in citatul Sfantului loan: ,,[Eu sunt] Cel ce este,
Cel ce era si Cel ce vine [...].” Aici nu se afirma ca Dum-
nezeu a fost, iar acum nu mai este, ca El este si ca, intr-o
bund zi, va fi prezent din nou. Mai curand, este a procla-
mare a Dumnezeului tuturor timpurilor, Care vesnic este,
vesnic a fost si vesnic va fi.

In cadrul afirmérii crestine a Evangheliei, aceasta
relatie a lui Dumnezeu cu timpul ia o forma speciald. Ea
este descrisa ca fiind o relatie eshatologica. Eschaton este
cuvantul grecesc pentru ,sfarsit”, iar eshatologia Inseamna
,studierea celor de pe urma”. In Traditia ortodoxa, viziu-
nea asupra lucrurilor de pe urma nu are un caracter liniar.
Nu se referd la lucruri care se vor intampla in mod ne-
cesar la sfarsitul a toate. Mai curand, Hristos Insusi este
Eshatonul (cf. Apocalipsa 1, 17). Cel care este sfarsitul
tuturor lucrurilor este si Cel care a fost inainte de ince-
putul lumii, si, totodatd, Cel care a trdit printre noi, a fost
rastignit in timp si a inviat din morti. Oriunde este El,
Sfarsitul a venit.

In invatitura Sfintilor Parinti ai Bisericii, aceasta
eshatologie are un rol si un caracter speciale. Atat Sfantul
Ambrozie in Apus, cat si Sfantul Maxim Marturisitorul
in Rasdrit au afirmat ca adevarul se afla in Eshaton (Sfar-
situl — Hristos Insusi), in timp ce Noul Testament este



