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Cuvant 1nainte

Diacon prof. univ. dr. Ryan Sampson Nash
director al Centrului pentru Bioetici si

Studii Medicale Umaniste, Ohio State University,
titular al catedrei de Profesionalism si

Etici Medicald ,,Hagop Mekhjian”, S.U.A.

Dupd Dumnezeu se adreseaza cititorului roman la fel de
mult ca celui american. De fapt, cartea ar putea fi chiar mai utila
cititorului roman.

S-ar putea ca Romania inca sa aiba o memorie si un duh
care s-0 ajute sa-si pastreze, regaseasca sau reinnoiasca, pro-
pria cultura si bioetica, cu radacinile lor crestine.

Filosoful politic Leo Strauss face o distinctie intre gandi-
torii profunzi, care au abordat diverse discipline cu indrazneala
si creativitate, aducand perspective noi sau importante, si sa-
vanti, cei ce mai ales catalogheaza si compara lucrarile marilor
ganditori.

Regretatul profesor si medic H. Tristram Engelhardt, Jr.,
MD, PhD, cunoscut si sub numele de Reader Herman (1941-
2018), a fost si una si alta. El a demonstrat, fard egal din cate stiu,
cu o anvergura si profunzime uluitoare, ca era detindtorul
unei exceptionale expertize, la nivelul marilor ganditori, in bioe-
tica, filosofia stiintei si a medicinei, economie, filosofie politica,
filosofie continentald, medicina clinica, stiinta fundamentala,
filosofia spiritului, psihologie, istorie, eticd crestina si teologie —
atat crestin ortodoxd, cat si a altor credinte.
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In acelasi timp, fiind el insusi un bioetician de varf care a
depus o munca de pionierat, Engelhardt a contestat ferm ori-
entdrile din bioeticd, domeniu aflat la inceputurile sale in acea
perioada. In calitate de provocator in acest domeniu, el a aré-
tat, in mod critic, ca noua morala nascuta din crestinismul si
umanismul liberal occidental este cu totul deficitara.

Noi, cadrele didactice din facultatea noastrd, repetam adeseori
fraza: ,Nu stii bioeticd dacd nu cunosti opera lui Engelhardt”.

Desi perspectiva sa asupra bioeticii nu este cea dominantd azi
pe plan mondial, opozitia lui fatd de abordarea progresistd, cu
morala ei anti-crestind, va ddinui — sau macar ne putem ruga
pentru asta.

Cel mai important, a fost un om evlavios si ravnitor, cu
credintd si convingere profunda. El a nazuit si s-a nevoit intru
rugdciune, curdtenie sufleteasca si har.

Personalitatea sa academicd era indrazneata si neclintita
in convingeri, iar in contexte mai personale i-a Invatat pe multi
ce este prietenia adevaratd prin dragostea, actiunea, indrumarea,
grija si rugdciunea sa.

Multi dintre noi, care am fost Incurajati de el, il recunoastem
ca un adevdrat evanghelizator in mediul academic, in sensul
convertirii studentilor si a altor carturari si intelectuali.

Profesorul Engelhardt este autorul a numeroase carti, ca-
pitole si articole importante. Contributiile sale cele mai de seama
pot fi considerate: The Foundations of Bioethics (Fundamentele bio-
eticii), editia a 2-a; The Foundations of Christian Bioethics (Fundamentele
bioeticii crestine); si Bioethics and Secular Humanism (Bioetica si
umanismul secularist).

In Fundamentele bioeticii, Engelhardt dezvaluie, pe buni
dreptate, ca imparatul e gol. El deconstruieste temeinic tentativa
de a fundamenta o morald doar pe ratiunea secularista. El arata
ca aceasta bioeticd se reduce la o eticd ,,subtire”, ce recomanda
sa nu faci rau celor nevinovati, sau in orice caz nu fara consimta-
mantul lor. Si cam atat. Aceasta eticd este construita pe funda-
mentul foarte nesigur al dorintei umane de a trdi in liniste si pace
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cu ceilalti oameni. Cartea Fundamentele bioeticii ramane cea mai
importanta provocare sau contestare a bioeticii moderne.

Ea insd nu reprezinta pozitia lui Engelhardt privind dilemele
etice. Fundamentelele bioeticii exprima dilemele unui filosof si te-
oretician al bioeticii. El se intreaba ce fel de etica se poate con-
strui pe baza ratiunii laicizante, intr-o societate pluralista ca
cea din Statele Unite ale Americii.

Crestinul ortodox care ar citi aceastd carte nu trebuie sd fie
nedumerit privind menirea ei. Fundamentele bioeticii demoleaza
bioetica falsa, gresita, fiind in acelasi timp in asteptarea alteia,
adevarate, care sa fie ridicata pe ruinele celei dintai.

Siiata ca din ruine se nasc Fundamentele bioeticii crestine. Aici
Engelhardt isi prezinta abordarea etica si reda cat mai fidel po-
sibil abordarea cunoscutd in Biserica Ortodoxa.

Dupa ce a iesit din cacofonia pluralismului si a intrat in
comunitatea de credinta si morala a Sfintei Biserici Ortodoxe,
atat de bogata in invataturi, el ofera o indrumare mai clar ori-
entatd. In aceast carte, pe masura ce formuleaza unele dileme si
fenomene problematice, el le intelege minutios, precis si clar.

El are Insa grija sd nu dea cititorului mai mult decat poate
duce. Engelhardt descrie limpede tintele desdvarsirii, dar este
constient de conditia umana si ofera nuante, trepte si masuri ce
pot fi atinse, In incercarea de a evita cel putin sporirea pacatului.

Fundamentele bioeticii crestine este cartea lui Engelhardt pe
care preotii si mirenii ortodocsi ar trebui sd o citeasca — daca ar
fi sa aleaga una.

In sfarsit, Bioetica si umanismul secularist este incercarea de
a construi o punte intre esecul bioeticii seculariste si bogatia
bioeticii crestine ortodoxe.

Cartea aratd cum se pot fi folosi limba si gandirea culturii
occidentale pentru o mai buna intelegere, chiar si intre parti
aflate in disputa sau cei ce au opinii morale si etice diferite. El
incurajeaza folosirea umanismului in mdsura in care poate fi
util in traducerea preocuparilor intre un grup si altul. De ase-
menea, el subliniaza limitele limbajului si ale gandirii laice si
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umaniste. Cartea poate fi un instrument util in spatiul public,
dar nu poate rezolva divergentele adanc inradacinate.

Volumul de fatd, Dupd Dumnezeu, are o alta menire. El
spune povestea de fundal, descrie contextul mai larg. Cartea
ne ofera inclusiv o prezentare mai personalizata a autorului,
cu etapele cercetdrii sale stiintifice, mai ales in sectiunile explicit
autobiografice.

Dar, mai ales, ea relateaza parcursul istoric si cultural al
orientdrii seculariste moderne, explica aparitia si transformarile
bioeticii, precum si pericolul ca societatea sa-si inventeze o
morald care este una de ,,dupa Dumnezeu”, si adesea, in mod
clar, chiar contra lui Dumnezeu. Naratiunea se concentreaza
in primul rand asupra Occidentului, a Statelor Unite, Angliei,
Europei de Vest. Cititorul roman poate presupune ca volumul
ar avea prea putin de-a face cu cultura si istoria romaneasca.
Engelhardt ar considera cd aceasta e o presupunere falsa. Chiar
dacd inca putem folosi termeni precum Est si Vest, chiar daca
inca putem face niste distinctii intre cultura occidentald si cea
est-europeand, totusi amploarea influentei Occidentului nu
trebuie subapreciata. Nu e o exagerare dacd spunem ca cel pu-
tin toate natiunile dezvoltate economic sunt, intr-o masura
mai mare sau mai mica, occidentalizate.

Asadar, Dupi Dumnezeu se adreseaza la fel de mult citito-
rului roman ca si celui american. De fapt, cartea s-ar putea sa
fie chiar mai utild cititorului roman. Cultura americand s-ar
putea sa se fi Indepdrtat deja atat de mult de ceea ce era cultura
crestind traditionald, incat sa nu mai poatd auzi avertismentul.

In schimb, s-ar putea ca Romania inca sa aiba o memorie
si un duh care s-o ajute sa-si pastreze, regaseasca sau reinno-
iasca propria cultura si bioetica, cu radacinile lor crestine.

Pe langa faptul ca aceasta carte a fost scrisd initial in limba
engleza si descrie in primul rand niste evolutii petrecute intr-un
anumit context cultural, merita sa reamintim cititorului ca aceasta
carte a fost scrisa si Intr-un anumit moment in timp. Editia in
limba engleza a fost publicata in 2017. Aceasta era inainte de



Cuvint tnainte 19

izbucnirea crizei COVID-19 si a marii pandemii de frica ce a
cuprins intreaga lume. De regula autoritatile din intreaga
lume au luat masuri si au impus politici publice si pozitii , bio-
etice” complet lipsite de discerndmant. Cititorul nu trebuie sa
interpreteze avertismentele lui Engelhardt ca o respingere a
stiintei sau a medicinei. El a fost medic si a folosit medicamente
cand era bolnav (stiu intrucat am fost unul dintre medicii care
l-au tratat). Engelhardt a incercat sa foloseasca corect stiinta,
medicina si tehnologia. Dar analiza si previziunile lui din cartea
de fata sunt aplicabile si fenomenului pandemic.

Am simtit foarte mult lipsa glasului si evaluarilor sale so-
bre in acesti ultimi ani. Mai mult, trebuie sa subliniem ca acest
volum a fost scris in timp ce autorul se lupta cu al doilea cancer.
Cartea a fost publicata doar cu cateva luni inainte de moartea sa.
Dacd ar fi avut mai mult timp si putere, el ar fi oferit editii ul-
terioare, revizuite, ale propriei carti. Cu toate acestea, boala lui si
caracterul presant al scrierii acestui volum in ultimele luni de
viatd au facut sa transpara onestitatea si candoarea sa. Poves-
tea lui trebuie receptata asa cum este si pentru momentul cand
a fost scrisa.

L-am rugat In mod special sa scrie aceasta carte. Sunt sigur
ca l-au rugat si altii. Am avut bucuria sa studiez, sa lucrez si sa
caldtoresc cu profesorul Engelhardt in ultimii cativa ani ai vietii
sale. Mi-a fost dascal, invatandu-ma cu rabdare. I-am citit opera.
Conversatiile din timpul acelor caldtorii mi-au dezvaluit adesea
propria ignoranta privind vastele miscari tectonice culturale
care au configurat domeniul in care deja m3 afirmam. in multe
feluri, insdsi povestea de viatd a profesorului Engelhardt ca
atare a fost o euristica ce ne ajutd sd intelegem realitatea noas-
trd prezentd. De aceea l-am rugat sd scrie povestea contextului
mai larg al bioeticii si cat mai mult despre propria sa poveste.
Sunt recunoscator ca a facut-o. Sunt sigur cd asa va fi si cititorul
care va citi aceasta poveste.

Columbus, Ohio (S.U.A.), 10 mai 2023



INTRODUCERE

Morala, bioetica si esecul luminismului

Suntem dupa Dumnezeu. Aceasta inseamna ca azi cultura
secularista' dominanta a devenit surda si oarba fati de exis-
tenta lui Dumnezeu. Rezultatul este ca, eludand perspectiva
ochiului-lui-Dumnezeu?, morala, bioetica, statul, chiar sensul
vietii, au ajuns sa fie abordate ca si cand totul ar veni de nica-
ieri, nu s-ar indrepta spre niciunde si n-ar avea niciun scop ultim
si peren. Cartea de fata examineaza raddcinile si implicatiile
acestei depline imanentizari a tuturor sensurilor din cultura
secularista dominantd. Ceea ce s-a petrecut este ca increderea
in rationalitatea secularistd, aflatd la originile proiectului filoso-
fic occidental nascut in Grecia si apoi renascut in crestinismul
occidental la inceputul mileniului al doilea, s-a dovedit nejustifi-
catd. Aspiratiile Iluminismului Iui Immanuel Kant (1724-1804)
s-au ndruit si ele, fiind golite de continut: ratiunea s-a dovedit
incapabila sa-L inlocuiasca pe Dumnezeu.

Cand termenul ,,bioetica” a revenit in atentie in 1971 (Reich
1994), John Rawls (1931-2007) tocmai publicase A Theory of Justice

! Am tradus prin secularist termenul secular din original (vezi precizdrile
din Studiul introductiv, precum si, mai jos, la Inceputul capitolului 3, ampla
discutare de cdtre profesorul Engelhardt a sensurilor cuvantului englezesc secu-
lar — n. trad.).

21n original God’s-eye view, o perspectiva , ca-si-cAnd-ar-fi-a-lui-Dumne-
zeu”, un punct de vedere asa-cum-ar-putea-fi-cel-al-lui-Dumnezeu. In cine-
matografie desemneaza, prin analogie cu perspectiva ochiului-de-pasare,
plasarea camerei deasupra subiectului pentru a filma dintr-un unghi din
care personajele nu se pot vedea pe ele insele, dand privitorilor o perspectiva
oarecum omniscienta (n. trad.).



60 H. Tristram Engelhardt, Jr.,, DUPA DUMNEZEU

(Rawls 1971). Multi au considerat ca Rawls ar fi justificat pre-
tentiile universaliste ale filosofiei morale de a furniza bazele
unei teorii a dreptatii, canonice si intemeiate filosofic, odata cu
cele ale unei bioetici intemeiate canonic a politicii de alocare a
fondurilor pentru sdnatate’ (Daniels 1985). Aparitia bioeticii i
succesul ei au pdrut sa indreptdteasca sperantele Iluminismu-
lui in rationalitatea morald secularista. Bioetica era plind de as-
teptari iluministe. Ratiunea avea sa triumfe si, pe baza unor
argumente rationale solide, avea sa intemeieze o morala si
o bioeticd secularistd canonica. Bioeticienii care credeau in filo-
sofie puteau ajuta astfel la implinirea visului iluminist: morala
avea sa fie ancoratd in rationalitate, autoritatea statului putea
fi legitimizata prin rationalitate morala si toti oamenii aveau
sa fie recunoscuti ca membrii unei unice comunitati morale
atotcuprinzdtoare. Ar fi existat astfel o bioetica iIntemeiata ratio-
nal, care ar fi calauzit societatea, oferindu-i repere pentru a pu-
tea tine pasul cu ritmul ametitor al progreselor biomedicale.
Totusi, in acelasi an in care Norman Daniels publica Just Health
Care (1985), lucrarea sa despre bioetica alocarii bugetare pentru
sdndtate, Rawls marturisea ca recunoaste imposibilitatea gasirii
unui fundament moral-teoretic sau moral-metafizic al unei te-
orii a dreptatii si ca urmare al unei bioetici a alocdrilor bugetare
pentru sanatate (Rawls 1985). Rawls incepuse sa se confrunte
cu post-modernitatea. Ceea ce pdruse a fi o baza atat de sigura
si fermad pentru bioeticd si in general pentru morald, ajunsese a
fi pus sub semnul intrebarii.

Desi volumul de fata trateaza despre temeiurile morale ca
atare, el acorda o atentie speciala sistemului de sanatate si ca
urmare bioeticii. Bioetica reprezintd unul dintre cele mai im-
portante terenuri de batdlie in razboaiele culturale de azi.

® Este vorba de politica alocdrilor bugetare, din bani publici, pentru siste-
mul de ingrijire a sanatatii, politicad ce face in S.U.A. obiectul unor ample
controverse legate de criteriile bioetice care ar trebui sd o orienteze (n. trad.).
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Bioetica se confrunta cu esecul intelectual si cultural major
al unor asteptari fundamentale. Este azi limpede ca nu exista
nicio bioetica ori morala pe care filosofia sa le poata intemeia
drept canonice. Nu poate exista nicio perspectiva finala secu-
larista privind natura dreptului, a binelui si a virtutii. Se recu-
noaste azi ca proiectul moral-filosofic occidental, inceput in
Grecia antica si re-asumat de Evul Mediu occidental si [lumi-
nism, a esuat. Asa cum rezuma Judd Owen: ,, Azi increderea in
gandirea filosofica atotcuprinzatoare a Iluminismului pare sa
fie In ruine si prea putini mai sperd ca ea va putea fi inlocuita
cu succes de vreo alta filosofie atotcuprinzatoare. Aceasta dis-
perare este, in mare masura, rezultatul unei critici radicale a
ratiunii in sine” (Owen 2001, p. 1). Insusi sensul si intelesul
moralei si al bioeticii trebuie regandit. Asa cum aprecia G.W.F.
Hegel (1770-1831), si asa cum sublinia Richard Rorty (1931-
2007), este imposibil ca reflectia morala secularista sa intemeieze
un continut canonic al moralei, deoarece , nu exista niciun mod
de a iesi din cadrul diverselor vocabulare pe care le folosim si
de a gasi un meta-vocabular care sa tind cumva cont de toate
vocabularele posibile, de toate modurile posibile de a judeca si a
simti” (Rorty 1989, p. xvi). Asa cum demonstreaza intermina-
bilele dezbateri privind statutul moral al actelor homosexua-
le, al reproducerii in afara casatoriei, al avortului, al alocarii
resurselor pentru sanatate sau al eutanasiei, nu putem cadea
de acord cand e licit, interzis ori obligatoriu sexul, reproducerea,
transferul proprietatii sau luarea vietii umane. E imposibil
chiar si sa convenim asupra unui punct de vedere filosofic ne-
utru de unde sd se poata ardta prin argumente rationale solide
ca trebuie sd actionezi totdeauna dintr-un punct de vedere
moral. Printre altele, nu exista punct de vedere moral neutru.
Confruntarea cu asemenea dezamagiri constituie forta post-
modernitatii. Occidentul a intrat in modernitate si [luminism
cu asteptarea ca noua sa ratiune, complet secularizatd, sa inte-
meieze 0 morala canonicd. Asta a facut si bioetica in anii 1970.
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Dar, desi s-a cdutat un temei intelectual pentru aceasta speranta,
el s-a dovedit inexistent.

Inca de acum doua milenii si jumatate, la inceputurile pro-
iectului moral-filosofic, multi si-au dat seama ca proiectul era
carent, gresit: nu poti intemeia prin rationament filosofic o
anume morala drept canonica, deoarece trebuie totdeauna
convenite mai Intai anumite premise fundamentale pentru a
stabili bazele a ceea ce vrei sa dovedesti. Orice filosofie morala
presupune totdeauna anumite premise de baza convenite pen-
tru a fundamenta acele concluzii pe care vrea sd le demonstreze.
Provocarea insurmontabila este cum sa stabilesti, prin argu-
mente rationale seculariste solide, care sunt acele premise ce
trebuie agreate de la inceput, pe care sa se sprijine pozitia mo-
rala pe care o sustii. Recunoscand aceasta dificultate, , Protago-
ras [sec. V 1.Hr.] a fost primul care a afirmat ca orice chestiune
are doua laturi, opuse una alteia, si chiar el rationa in acest mod,
fiind primul care a facut acest lucru” (Diogene Laertios 1979,
vol. 2, p. 463, IX.51). Sofistii au fost foarte ponegriti, dar ei s-au
confruntat in mod deschis cu imposibilitatea proiectului moral
secularist Inceput de Socrate, Platon si Aristotel: intemeierea
unei morale canonice pe cale pur rationald. In vremea Parinti-
lor crestinismului primar, esecul proiectului filosofic grec era
deja larg recunoscut, asa cum atesta Agrippa (sec. I d.Hr.*) si
Clement al Alexandriei (cca 150-215). Post-modernitatea repre-
zinta admiterea a ceea ce a fost totdeauna adevarat si fusese
deja recunoscut in vechea Atena. Filosofia nu poate scoate iepu-
rele unei morale canonice din pdlaria magica a rationamente-
lor filosofice. Bioetica, morala si politicile publice seculariste —
argumenteaza cartea de fatd — trebuie reconsiderate.

Oare de ce a asteptat atat de mult cultura secularista, si in
ocurenta bioetica, de la rationalitatea morala secularista — mult

* Este vorba de filosoful sceptic grec Agrippa, contemporan cu Cicero,
autor al lucrarii Pente tropoi (n. trad.).
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mai mult decat ar fi putut ea furniza vreodata? Cultura Occi-
dentului, asa cum s-a format ea la inceputul mileniului II, a fost
marcatd de o dialectica a celor doi poli, fides et ratio, credinta si
ratiunea, Inradacinatd in renasterea, la inceputul mileniului II,
a increderii in filosofia morald a grecilor. Exista atunci increde-
rea cd, in domeniul moralei, s-ar fi putut intemeia pe ratiune
ceea ce Invata si credinta. Dupa Reforma, credinta crestina din
Occident s-a scindat intr-o multime de denominatiuni angajate
iremediabil in conflicte sangeroase. in urma razboaielor religi-
oase din secolul XVII s-a ndscut speranta, ba chiar credinta, ca
cel putin ratiunea nu va mai esua, si cu atat mai putin va duce la
varsare de sange, asa cum facuse increderea in credinta religi-
oasa. Ar fi existat o singura morala secularistd, justificata de o
singura perspectiva sau naratiune canonica asupra acelei ratio-
nalitati morale seculare care ar fi trebuit sa inlocuiasca multi-
tudinea de perspective privindu-L pe Dumnezeu si poruncile
Sale. S-a crezut cd ratiunea 1i va calauzi pe toti catre o morala
unica si astfel catre o bioetica canonica unica. Totusi, aceasta
credinta in ratiune s-a dovedit falsa.

Ratiunea a esuat. Nu exista un singur sens sau o singura
intelegere secularistd a ceea ce este moral din punct de vedere
rational. Ca urmare, exista o diversitate de morale si bioetici
seculariste, greu de gestionat. Nu exista o singura naratiune
privind ratiunea morald si/sau ceea ce este rezonabil din punct
de vedere politic, care sa poata inlocui o perspectiva a-ochiu-
lui-lui-Dumnezeu. Mai mult, ratiunea secularizata n-a dus la
pacea perpetud, ci la Domnia Terorii din Revolutia Franceza,
si apoi la mdceldrirea a sute de milioane de oameni de cdtre re-
gimurile seculariste ,rationaliste” ale lui losif Stalin, Mao Ze-
dong si Pol Pot, totul in virtutea unor viziuni , morale” bazate
pe presupuse justificari filosofice, care aveau propriile lor bio-
etici seculariste’.

® Diversitatea morald a eticii medicale, a bioeticii si a dreptului medical,
imbracd multe forme. Aceasta diversitate e ilustratd, printre altele, de evolutia,
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In orizontul finitului si al imanentului, oare cum s-a putut
vreodata concepe ca ar fi posibil sa se postuleze o perspectiva
de nicdieri care sd poata calauzi in mod neutru si canonic mo-
rala, bioetica si politicile publice? Si totusi, aceasta fantezie or-
golioasd a fost generald. Immanuel Kant, de pilda, a alimentat
aceasta speranta desarta prin recursul sau la un observator ra-
tional impartial [ein verniinftiger unparteiischer Zuschauer] (The
Foundations of the Metaphysics of Morals, Kant 1959, AK 1V.393),
incat astfel sa intemeieze si sd dea substanta perspectivei sale
morale. Dar un asemenea punct de vedere rational impartial
nu exista. Nu exista o perspectiva de nicdieri. Pentru ca un de-
cident sau observator rational sa calauzeasca, sa facd o alegere
principiald ori sa ia o decizie intemeiata, el trebuie sa posede
deja un sim{ moral sau o teorie subtire a binelui®. El nu poate fi
impartial, ci dimpotriva, trebuie sa fie de la inceput adeptul
unui anume sens privind ceea ce este rational din punct de
vede moral. Trebuie sa aiba un anume continut moral. Dar ce
continut moral ar trebui ales pentru a-1 ghida? Ce anume per-
spectivd morala, teorie ,,subtire” a binelui ori perspectiva asu-
pra a ce este moral din punct de vedere rational, ar trebui sa
adopte ipoteticul contractor, decident ori observator rational?
De pilda, cum ar trebui ierarhizate valori umane cardinale
precum libertatea, egalitatea, prosperitatea sau siguranta, si de
ce? In functie de modul cum sunt ierarhizate aceste valori, vor
fi afirmate o anume morala, bioeticd si politica de sandtate, de
pilda cea a social-democratiei sau cea a oligarhiei capitaliste a

continutul si semnificatiile diferite ale bioeticii si dreptului medical asa cum
existau ele in blocul sovietic, dat fiind cadrul lor de referinta si justificativ
marxist-leninist. Deja in octombrie 1972, in Republica Democrata Germana,
se tinea o conferintd ce dezbatea problemele etice ridicate de biologia mole-
culara (Geissler et al. 1974). Pentru alte exemple de bioeticd marxist-leninistd,
vezi Ehmann si Lother 1975; Syrnew si Tschikin 1975; Thom si Weise 1973;
Winter et al. 1979.

¢ fn original thin theory of good, concept introdus de John Rawls in A Theory of
Justice (vezi explicatiile din studiu introductiv — n. trad.).
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unui partid unic ca in Singapore. Nu exista nicio posibilitate
de a ajunge la vreo anume ierarhizare corectd, care sa excluda
eroarea perpetud a considerarii ca adevarat a ceea ce trebuia In
prealabil demonstrat, a argumentdrii in cerc ori a angajdrii
intr-o regresie infinita. Nu existd niciun rationament pe care sa
se poata intemeia drept canonicd o anumitd perspectivad asupra
a ceea ce e rational din punct de vedere moral, fdra a se admite in
prealabil un cadru format din anumite premise de baza si reguli
de admisibilitate a dovezilor, si asa mai departe la nesfarsit.
Pace’ promisiunea lui Platon din Eutifron, nu existd niciun sub-
stitut rational pentru perspectiva , ochiului-lui-Dumnezeu”. O
morala cu o bioetica dictata de ratiune tuturor se poate achizi-
tiona doar cu pretul continutului. Principiile morale universa-
le sunt goale: , Fa binele!” — dar care e binele? Continutul e
achizitionat cu pretul universalitatii. Orice morala ori bioetica
cu un continut este una anume, si ca urmare, una aflatd in con-
trast cu o multime de altele. In consecint, morala si bioetica
secularista sunt plurale in mod negestionabil.

Dar exista implicatii incd si mai radicale care decurg dintr-o
evaluare onestd a situatiei de fapt in care se gdsesc morala si
bioetica. Odata ce totul a fost plasat in orizontul finitului si
imanentului, iar Dumnezeu nu mai e recunoscut drept ancora
moralei, si odata ce s-a recunoscut cd morala e incapabila sa
furnizeze un surogat canonic, ceea ce inainte fusesera alegeri
morale devin simple alegeri de stil-de-viatd. Se schimba radi-
cal sensul moralei si al bioeticii. Nu mai existd nicio perspectiva
din care sd se poatd afirma ca alegerile contrare fata de ceea ce
e stabilit a fi obligatoriu din punct de vedere moral si bioetic
sunt de fapt gresite, in sensul cd incalca acele canoane ale bine-
lui, dreptatii si/sau virtutii pe care ar trebui sa le adopte toate

7 Am péstrat termenul latinesc pace din original, folosit in mod traditio-
nal in limbajul academic pentru a exprima dezacordul politicos, reverentios,
avand sensul: ,cu tot respectul cuvenit lui...”, ,cu ingdduinta lui...”, ,fara
sa doresc sa intru intr-o polemica sau controversa cu...” (n. trad.).
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persoanele rationale. Un asemenea punct de vedere moral ca-
nonic nu poate fi asigurat. Nu exista o comunitate morala ca-
nonica, reala ori ipoteticd. Pace Rawls (1971), nu exista o pozitie
originard canonica. Ca urmare, pluralismul moral si bioetic
secularist este negestionabil.

Ne confruntam cu un haos moral si bioetic de principiu.
Inci si mai rau, acum e limpede ci nu poate fi demonstrat pe
cale rationald ca punctul de vedere moral ar putea constitui ar-
gumentul sau atuul decisiv care sa contracareze grija dictata
de cerintele prudentei si interesului propriu. De pilda, dacd nu
mai recunosti existenta lui Dumnezeu si a perspectivei ,, ochiu-
lui-lui-Dumnezeu”, si daca prin urmare te regdsesti intr-un
univers aparent lipsit de sens ultim, de ce ar mai trebui in mod
rational sa slujesti totdeauna binele cel mai mare pentru cel
mai mare numdr de oameni, mai curand decat propriul tdu
bine si/sau cel al familiei tale si al celor apropiati tie? E oare
irational sa actionezi imoral, dar pentru mize foarte mari, asa
cum au facut Alexandru cel Mare si Iulius Cezar? Oare ce sens
anume al rationalitatii ar trebui sa adopti, si de ce ar trebui sa
te lasi guvernat mereu de acesta si nu de altul?

Din nou, odata ce totul a fost plasat intr-un context de
dupa Dumnezeu, totul devine lipsit de sens ultim, inclusiv
morala.

Miza nu mai este doar Dumnezeu ca obiect al evlaviei, ci
Dumnezeu ca punct de referintd epistemica si axiologica finala
si ultimd. Fara Dumnezeu, in acest sens minimal, dispare orice
inteles non-tranzient, orice sens netrecator. De pildd, virtutea
si viciul, iubirea si ura, bunatatea si cruzimea, toate vor fi in
mod egal uitate Intr-un univers lipsit de sens ultim. Pana si
Kant, care era ateu, admitea imposibilitatea moralei, asa cum
ajunsese sa fie ea inteleasd cel putin odata cu inceputul mile-
niului II, in absenta unei perspective ,a ochiului-lui-Dumne-
zeu” care sd poata fi aplicatd. Acest postulat a fost necesar nu
pentru a motiva comportamentul moral, ci pentru a-i asigura
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rationalitatea imperativa. Ca urmare, Kant afirma pentru re-
flectia empiricd un Dumnezeu pretins®, iar pentru morala —
postulatele de ,,Dumnezeu” si ,nemurire”. Kant recunoaste c4,
fara Dumnezeu si nemurire, sensul moralei si al autoritatii po-
litice, care au definit Occidentul vreme de secole, 1si pierde teme-
liile si coerenta. Intr-o culturi’ secularistd de ,,dupa Dumne-
zeu” si ,dupa nemurire”, bioetica si morala sunt transformate
in mod fundamental.

Cultura contemporana dominanta, contrard modernitatii
occidentale si lui Kant, este tot mai mult modelata de o morala
si 0 bioetica de ,dupa Dumnezeu” si lipsita pana si de postu-
latul moral teist al lui Kant. Dupa crestindtate, dupd o morala
care in mod traditional fusese ancorata intr-un cadru transcendent
ce dadea moralei sensul ei ultim, totul, inclusiv bioetica, trebuie
acum regandit din temelii. Inca din 1802 Hegel vedea acest lu-
cru cand vorbea despre moartea lui Dumnezeu. Hegel intelegea
ca morala secularista a Occidentului nu putea avea decat un
sens imanent, conditionat socio-istoric. Acum, in mod limpede,
fara o ancora in fiinta si nici in ratiunea morala, morala secu-
laristd trebuia integral abordata din nou, de la zero, in orizon-
tul finitului si al imanentului. Vedem acum consecintele unei
culturi de dupa Dumnezeu inca si mai acut decat era dispus
Hegel sa recunoascd. Ne confruntam cu o morald, o bioetica si
o autoritate publica repozitionate intr-o culturd modelata de
un postulat metodologic agnostic, astfel incat suntem invitati sa
procedam ca si cand in ultima instanta totul ar veni de nicdieri,
s-ar indrepta spre nicdieri si n-ar avea niciun scop sau ratiune
finala. Morala secularistd, bioetica secularista, profesionalis-
mul medical secularist si autoritatea publica secularista trebuie
si ele articulate In raport cu pluralismul moral negestionabil, si

81n original an as-if God — un Dumnezeu ,,ca-si-cand” ar exista (n. trad.).

° Pentru sensul extins al termenului culture (similar germanului Kultur) a
se vedea mai jos nota 17 apartinand profesorului Engelhardt, precum si pre-
cizarile terminologice din prefata (n. trad.).





