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Pdrintele duhovnicesc si lucrarea de pdstorire a
comunitdtii ascetice

In cadrul celor mai multe obsti de nevoitori din perioada
Antichitatii tarzii exista o relatie dinamica intre parintele duhov-
nicesc si ucenicii sdi.* Povatuitorul unui monah nu era neapérat
egumenul obstii acestuia si, in secolul IV, era arareori hirotonit.*”
Atat Vasile [cel Mare] al Cezareei Capadociei, cat si monahul
egiptean Pahomie, amandoi organizatori marcanti ai obstilor mona-
hale, aveau in vedere comunitdti de monahi nehirotoniti prea mari
ca sd poata fi cdlduzite duhovniceste de un singur egumen. Ei au
impartit raspunderea supervizdrii duhovnicesti intre mai multi
stareti/batrani cu experienta, care lucrau sub ochiul grijuliu al
egumenului.®® La modul ideal, povatuitorul si cel povatuit comu-
nicau regulat; incepatorul isi spovedea pdcatele dascalului sau,
iar dascdlul il incuraja, il invdta si il mustra pe incepdtor dupd cum
era nevoie®.

16 Principalul studiu despre rolul parintelui duhovnicesc in cultura ascetica
a ramas cel al lui Irénée Hausherr, Spiritual Direction in the Early Christian East,
trad. A. Gythiel (Kalamazoo, MI: Cistercian Publications, 1990). Vezi si John
Chryssavgis, Soul Mending: The Art of Spiritual Direction (Brookline, MA: Holy
Cross Orthodox Press, 2000), mai ales 49-58; Philip Rousseau, Ascetics, Authority
and the Church in the Age of Jerome and Casian (Oxford: Oxford University Press,
1978), 19-32 si 49-55. [In romana: Irénée Hausherr, Paternitatea si indrumarea duhov-
niceascd in Rasdritul crestin, trad. Mihai Vladimirescu (Sibiu: Editura Deisis,
2012); John Chryssavgis, Vindecarea launtricid a omului. Arta indrumdrii duhovnicesti,
trad. Luminita Irina Niculescu (Bucuresti: Editura Sophia, 2015); n.tr.]

4 Vezi Hausherr, Spiritual Direction, 99-122, si Rousseau, Ascetics, Authority,
56-67.

* Cf. Vasile, Rinduielile mari [Regulae fusius tractatae] 54, in Scrieri ascetice [ Ascetica]
(J.-P. Migne, ed., PG 31); vezi si Philip Rousseau, Pachomius: The Making of a
Community in Fourth-Century Egypt (Berkeley: University of California Press, 1985),
104-18. [Tn romana: Sfantul Vasile cel Mare, Regulile mari, in Scrieri. II, trad. Iorgu
D. Ivan (Bucuresti: EIBMBOR, PSB 18, 1989), 219-301; si in Scrieri morale si asce-
tice, trad. Florin Filimon (Bucuresti: Editura Basilica, PSB <serie noua> 5, 2013),
203-309; n.tr.]

¥ Rousseau, Pachomius; vezi si Claudia Rapp, ,«For Next to God, You Are
My Salvation»: Reflections on the Rise of the Holy Man in Late Antiquity”, in
The Cult of the Saints in Late Antiquity and the Middle Ages: Essays on the Contribution
of Peter Brown, ed. ]. Howard-Johnston si P. Hayward (Oxford: Oxford University
Press, 1999), 63-81.
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Desi elaborarea unei comparatii exhaustive depdseste cadrul
studiului de fata, modelul parinte duhovnicesc — fiu duhovni-
cesc, atat de raspandit in comunitatea asceticd a Antichitatii tarzii,
era, in multe aspecte, inspirat din traditiile de formare si ingrijire
a sufletului existente in scolile filosofice ale lumii antice. Dupa
cum observa Pierre Hadot, dialogul filosofic care avea loc in scolile
socratice (si nu numai) era conceput ca un ,exercitiu spiritual”,
practicat in vederea imbunatatirii de sine.”® Sub multe aspecte,
acelasi lucru se poate spune despre indrumarea duhovniceasca
din comunitdtile ascetice crestine. Desi adaptat unui context
extrem de diferit de cel al scolilor filosofice, parintele duhovnicesc
din traditia pustiei, ca si filosoful socratic, platonic sau epicureic,
se preocupa in principal de propasirea sufleteasca a ucenicilor.

Fireste, In comunitdtile crestine din pustia rasariteana a Anti-
chitatii tarzii, o mare parte a invataturilor parintelui duhovnicesc se
concentra pe disciplina askesis-ului. Apofthegmata Patrum (o colectie
de ,,cuvinte” ale staretilor sirieni, palestinieni si egipteni, ordonata
alfabetic, dupa numele lor) se preocupa in special de praxis-ul mona-
hului din pustie. Aceste ,,cuvinte” isi aveau originea in rdspunsurile
date de un staret la anumite intrebari sau in anumite imprejurari.
Unele mdndstiri sau grupuri de monahi au transcris aceste inva-
taturi pentru generatiile viitoare si, in cele din urma, zicerile au
ajuns sa circule intre diferitele comunitati.”’ Dupa cum observa
Benedicta Ward, ucenicii nu se asteptau sa auda de la staretii lor
o axioma teologica sau sa poarte un dialog cu acestia, ci sa pri-
meascd o Invataturd pe care s-o poatd aplica la viata si askesis-ul lor.”®

% Filosoful, potrivit lui Hadot, isi intrebuinta toate resursele retorice nu atat
pentru a oferi o explicatie exhaustiva a realitatii, cat pentru a le da discipolilor
posibilitatea sa se orienteze in lume Intr-un fel care sa le confere siguranta si
pace sufleteascd. Vezi, de exemplu, capitolul , Forms of Life and Forms of Discourse
in Ancient Philosophy” din cartea sa Philosophy, 49-77, mai ales 63-4. Vezi si intro-
ducerea cartii, scrisa de Arnold I. Davidson, 20-2.

51 In forma actuald, Apofthegmata au fost compilate in secolul VI, dar repre-
zintd rezultatul mai multor redactdri si adaosuri editoriale. Materialul cel mai
timpuriu dateaz3 din secolul IV. [in roméné: Patericul Mare. Apoftegmele Périntilor
pustiei. Colectia tematicd, trad. pr. Constantin Coman (Bucuresti: Editura Bizantina,
2016); Filotheu Balan, ed., Pateric eqyptean, trad. Pafnutie Dascalul (Bucuresti: Editura
Sophia, 2011); n.tr.]

%2 Benedicta Ward, trad., The Sayings of the Desert Fathers (Kalamazoo, MI:
Cistercian Publications, 1975), xxii.
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In afard de instruirea de bazi despre lepadarea de lume, se
considera ca parintele duhovnicesc detine o anumita invatatura
misticd ce nu poate fi descoperitd oricui sau in scris. Ammona
scria intr-una din epistolele sale ca ndddjduieste sa-si poatd
vizita ucenicii, pentru a le impdrtasi ceea ce nu poate fi transmis
in scris:

Cand voi veni la voi, va voi grai despre Duhul bucuriei si cum sa-L
dobanditi. Si va voi ardta toatd bogatia Sa, pe care nu o pot incre-
dinta hartiei.”

Pentru a fi capabili sd primeasca aceasta invatatura, Ammona
isi invata cititorii sa se pregdteascd prin askesis si rugdciune. La acestea,
Ammona va adduga rugaciunile sale.”* Rasplatile duhovnicesti, faga-
duieste staretul, merita din plin osteneala:

Va veti slobozi de toata frica, iar bucuria cereasca va va covarsi; si
veti fi ca unii ce de pe-acum s-au mutat intru impéré’gie, desi se afla
incd In trup, si nu va mai trebui sa va rugati pentru voi insiva, ci
pentru altii.”

Pentru multi autori, o componenta importanta a relatiei staret-
ucenic este autoritatea absolutd a povatuitorului duhovnicesc. De
exemplu, Vasile al Cezareei Capadociei staruieste asupra faptului
cd monahul trebuie sa-si pardseascd voia proprie si sd se supuna
mai-marelui sdu. El scrie:

Nu-i este ingaduit [incepatorului] sa aleaga el insusi ceea ce-i este spre
folos, odata ce s-a dat pe sine in stapanirea altora.”

Cand niste ucenici ai lui Ammona au propus sa se mute in
alt loc, acesta i-a avertizat sa nu faca nimic fara incuviintarea sa,
spunand:

 Ammona, Ep. 8.

* Ammona, Ep. 8.

% Ammona, Ep. 8.

% Vasile, Rinduielile mari 41. [in romana: Sfantul Vasile cel Mare, , Regula 41.
Despre autoritate si despre ascultare”, in Scrieri II. Asceticele, trad. Iorgu D. Ivan
(Bucuresti: EIBMBOR, 1989), 283-5; ,,intrebarea XLI. Despre autoritate si ascultare”,
n Scrieri morale si ascetice, trad. Florin Filimon (Bucuresti: Editura Basilica, 2013),
289-91; n.tr.]
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De veti merge, facand dupa cum voiti, Dumnezeu nu va lucra impre-
una cu voi.”’

Considerand ca parintele duhovnicesc exprima voia lui Dumne-
zeu in viata ucenicului, Ammona a addugat:

Sa nu plecati, pana ce va va ingddui Dumnezeu. Eu cunosc voia lui
Dumnezeu pentru voi; voud nu va este insd cu lesnire a cunoaste voia
lui Dumnezeu. De nu se va lepada omul de sine si de voia sa, si de
nu va face ascultare de parintii sdi duhovnicesti, nu va putea cu-
noaste voia lui Dumnezeu; si chiar de-o va cunoaste, are nevoie de
ajutor de la Dumnezeu ca sa-i dea putere s-o implineasca.”

Pe scurt, cei mai mici nu trebuie sa puna sub semnul intrebarii
indicatiile mai-marilor lor, nici sd actioneze din proprie initiativa.
La inceputul secolului VII, virtutea ascultarii era atat de predo-
minanta in literatura asceticd, incat Ioan Scararul sustinea ca un
monah cu adevarat ascultdtor se va mantui chiar daca pdrintele
sau duhovnicesc ar cadea in erezie.”

Odatad cu autoritatea de conducere vin si datoria si raspun-
derea. Antonie isi recunostea adeseori responsabilitatea de a se
ruga pentru ucenici si de a-si extinde dragostea duhovniceasca
catre ei.® Ammona, de asemenea, scria ca se cuvine ca un parinte
duhovnicesc sa se roage neincetat pentru cei pe care-i are in grija.”'
In ceea ce-1 priveste, Vasile cel Mare avertizeaza ci orice parinte
duhovnicesc care nu reuseste sd corijeze patimile ucenicilor va
da socoteald la judecatd pentru pacatele acestora.®® Stiind acestea,
multi autori au lansat avertismente in privinta greutdtilor asociate
cu indrumarea duhovniceascd. Asa cum vom vedea in capitolul 2,

¥ Ammona, Ep. 11.

 Ammona, Ep. 11.

% loan Scararul, Scara dumnezeiescului urcus [Scala paradisi] 4 (J.-P. Migne,
ed., PG 88). Vezi Chryssavgis, Soul Mending, 59-72. [Tn romana: Sfantul Ioan
Scararul, Scara dumnezeiescului urcus, in Filocalia sfintelor nevointe ale desdvdrsirii
IX, trad. pr. Dumitru Staniloae (Bucuresti: EIBMO, 2021); Scara Raiului, trad.
Mitropolit Nicolae Corneanu (Timisoara: Editura Invierea, 2016); Scara, trad.
Maxim Monahul (Alba-Iulia: Editura Reintregirea, 2018); n.tr.]

% Vezi Antonie, Ep. 3, 4, 5 i 6.

' Vezi Ammona, Ep. 4, 5, 8 si 12.

92 Vasile, Randuielile mari 25.
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Grigorie din Nazianz conchidea ca indrumarea duhovniceasca
este atat de anevoioasa, incat reprezintd ,, un mestesug al meste-
sugurilor (téxvn tic Texvwv) si o stiinta a stiintelor (¢miotun
eruotuev)”®.

Dupd cum am precizat, un aspect care-1 diferentiazd pe un
staret de un monah obisnuit este dobandirea discernamantului.
Pentru unii autori ascetici, cum ar fi Antonie, discernamantul
reprezintd un instrument cautat de monah pentru luminarea sa.
In contextul indrumarii duhovnicesti, discerndmantul constituie
insd un dar-cheie, mai presus de fire, care permite povatuirea
efectivd. Discernamantul 1i da staretului putinta sd recunoasca
demonii si ingerii si sa inteleagd provocdrile duhovnicesti ale
ucenicilor sai. Se considera ca fiecare monah isi are propriile
nevoi.* Potrivit lui Vasile, staretul care are discerndmant ofera
exact mustrarea si/sau sfatul necesar pentru mantuirea ucenicilor
sdi.* Asa cum vom vedea In capitolul 5, Papa Grigorie I considera
cd Benedict din Nursia putea discerne cand vreunul dintre monahi
incerca sa-1 insele. Ca atare, sfantul era mai bine pregatit sa ofere
leacul duhovnicesc cuvenit. Desi exista si in afara cadrului comu-
nitatii ascetice crestine (greco-romanii acordandu-i insa un inteles
diferit), conceptul de discerndmant a capatat in mainile staretului
nevoitor o insemnaétate pastorald nemaiintalnits.*

% Grigorie din Nazianz, Or. 2.16. Expresie imprumutati de Grigorie I, PR
prol. 1 (F. Rommel, ed. crit., SC 381-82).

o4 Cf. Vasile, Rinduieli morale [Moralia], 60, 70.30, In Scrieri ascetice [Ascetica]
(ed.J.-P. Migne, PG 31). [in romana: Sfantul Vasile cel Mare, Regulile morale, in
Scrieri I, trad. Iorgu D. Ivan (Bucuresti: EIBMBOR, PSB 18, 1989), 99-197; si in
Scrieri morale si ascetice, trad. Isabela Alina Panainte (Bucuresti: Editura Basilica,
PSB <serie noua> 5, 2013), 77-202; n.tr.]

® Vasile, Randuieli morale [Moralia], 72.4-5.

 Exemple elenistice de discerndmant se gdsesc la Porfir, Viata lui Plotin 11
si Viata lui Pythagora [Vita Pythagori] 13, 54 (Edouard des Places, ed. crit. [Paris:
Les Belles Lettres, 1922]). Chiar si la crestini existau diferite tipologii de discerna-
mant. Sinodul de la Roma din 378 sustine cd un episcop nu are nevoie sa recurga
la torturd ca sa afle adevédrul de la martori (asa cum faceau judecatorii seculari)
pentru cd putea discerne, in virtutea harismelor treptei sale, daca un martor
spunea adevarul. Vezi Henry Chadwick, Priscillian of Avila: The Occult and the
Charismatic in the Early Church (Oxford: Clarendon Press, 1976), 128-9. Doresc s&-i
multumesc lui Kevin Uhalde pentru numeroasele si interesantele sale observatii
privind exercitarea discernamantului de cdtre episcopi. Despre judecata episcopald
ca act de discernamant, vezi monografia sa Expectations of Justice in the Age of
Augustine (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, in curs de aparitie).



30 Modele de indrumare duhovniceasci in Biserica primari

Printre metodele pastorale ale comunitatii ascetice se numard si
olkovouta —iconomia/pogoramantul (cunoscutd in latind drept
condescensio), interiorizarea luptei duhovnicesti si folosirea mode-
lului de sfintenie. Oticovouia se referd la ajustarea temporara de
cétre parintele duhovnicesc a penitentelor prescrise. Incepand cu
secolul IV, Biserica a stabilit penitente fixe pentru multe pdcate
specifice, dar povatuitorul duhovnicesc avea autoritatea sa am-
plifice sau sa diminueze dificultatea penitentei, in functie de ati-
tudinea celui care pacatuise si de capacitatea acestuia de a o implini.
Scopul era evitarea unei penitente care sa facd mai mult rau
decat bine. Fara indoiald, corpus-ul paulin ofera un temei pentru
otkovopia, care, mai mult ca sigur, fusese folosita de unii clerici,
gasindu-si insd deplina aplicare pastorald in mediul monahal.
De exemplu, Vasile al Cezareei Capadociei a stabilit o metoda disci-
plinara sistematicd pentru obstea sa monahala din Pont. In cadrul
acesteia, o prima greseald determina o mustrare; mentinerea unui
comportament inadecvat ducea la excomunicare.” Parintele duhov-
nicesc era insd incurajat sa abordeze cu discernamant indreptarea
celor aflati in grija sa.*® Scopul pastoral al unui gest disciplinar este
readucerea la un comportament corect a celui ce pacdtuise. La nevoie,
staretul putea modifica regulile, cauzand provocarile duhovnicesti
cu care se confruntau ucenicii sai si identificand modalitatea cea
mai potrivitd de recuperare — o modalitate care adesea implica o
,incdlcare” temporara a regulilor.

In literatura ascetica, lupta duhovniceasca este foarte interi-
orizata. Restrictiile juridice existente in Scriptura (cum ar fi: sa
nu ucizi, sd nu furi, sa nu sdavarsesti adulter) reprezinta un impe-
rativ moral. In urma unui proces de intensd introspectie laun-
trica, ascetii din secolul IV au inceput sa identifice pacatul acolo
unde, in epocile anterioare, fusese trecut cu vederea. Acestia au
analizat, de exemplu, patimile (adica depravarea launtrica ce duce
la un pacat duhovnicesc sau trupesc) si au intocmit un catalog de
antidoturi duhovnicesti pentru prevenirea acestora — postul
impiedica ldcomia pantecelui, milostenia stinge iubirea de arginti,
smerenia te fereste de mandrie. Existd dovezi despre aceste pre-
ocupari inca din epistolele lui Antonie si Ammona, insa identificarea

% Vasile, Randuielile mari 27.
% Vezi, de exemplu, Vasile, Rinduieli morale 70.20-1.
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de cdtre Evagrie Ponticul a celor opt Aoyiopot si transplantarea
de cdtre Ioan Casian a acestor idei in Apus definesc cel mai bine
intensa analizd ascetica a patimilor si virtutilor proprii.

O altd expresie a acestei interiorizdri a vietii duhovnicesti o
reprezintd preocuparea tot mai mare pentru activitatea demonica.”
Din secolul IV, literatura asceticd incepe sa fie caracterizata de
referiri recurente la activitatea demonicd. Luptele fizice purtate
de Antonie cu demonii cei nevazuti si identificarea realizata de
Evagrie a celor opt Aoyiopot cu atacurile demonice, constituie
prime exemple ale preocupadrilor duhovnicesti subiacente litera-
turii ascetice.”’ Din punct de vedere pastoral, identificarea activitatii
demonice a Intdrit nevoia de actiune ascetica. Prin constientizarea
relatiei dintre foame si demonul ldcomiei pantecelui sau dintre
trandavie si demonul trandaviei, nevoitorii au cultivat o lume de
conflict duhovnicesc, plina de tensiune si primejdii, care se auto-
perpetueazad. Amenintarea influentei demonice a confirmat nevoia
de cercetare a sinelui, iar identificarea patimilor sau evidenta demo-
nilor a reafirmat nevoia de askesis si supervizare spirituala. Staretul
fdcea mai mult decat sa inculce ordinea si sa reglementeze infra-
narea: doar el era in stare sa-1 fereasca pe monahul obisnuit de
ispitele din lduntru, dar si de dusmanii duhovnicesti din afara.

Un ultim exemplu de metodd de indrumare duhovniceasca
a comunitatii ascetice este modelul de sfintenie. Raspandirea apof-
tegmelor si biografiilor ascetice in Antichitatea tarzie a furnizat o
paradigma educationala ce putea fi transmisad cu usurintd unei
audiente variate. Dupa ce monahul isi spovedea pacatele sau indo-
ielile, staretul putea sa-1incurajeze si/sau invete prin intermediul
unui model. Apofthegmata reprezintd cel mai bun exemplu in aceasta
privintd, dar, dupa cum vom vedea in capitolul 4, Convorbirile (Con-
lationes) lui Ioan Casian functionau intr-o maniera asemanatoare.
Povatuitorul duhovnicesc putea rezolva orice criza indrumandu-1
pe ucenic printr-o zicald sfanta sau indemnandu-1 la rugdciune si

 Binelnteles, diferiti autori concep aceastd luptd in moduri variate. Vezi
David Brakke, , The Making of Monastic Demonology”, Church History 70 (2001),
19-48.

0 Atanasie, V. Ant.; Evagrie Ponticul, Praktikos (A. Guillaumont si C. Guillaumont,
ed. crit.,, SC 170 [Tn romana: Avva Evagrie Ponticul, Monahul sau Faptuitorul. O suti
de capitole despre viata duhovniceascd, trad. diac. Ioan I. Ica jr (Sibiu: Editura Deisis,
2016); n.tr.]).
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pocdintd. Daca monahul suferea de deznddejde, se folosea o isto-
rioard care sa-i redea increderea. Dacd suferea de lacomie a pan-
tecelui, existau mai multe povestiri care sa-l infricoseze spre
infranare. Aceste pilde ofereau un sfat duhovnicesc practic care
confirma imperativul ascetic —larga raspandire a vietilor si cuvin-
telor sfintilor s-a datorat, in parte, caracterului practic al acestora
din punct de vedere pastoral.”

Activitdtile pastorale ale clerului

In general, clerul , de parohie” de la inceputul secolului IV
avea un alt fel de slujire pastorald, in care predominau responsa-
bilitatile sacramentale, doctrinare si administrative ale treptei lor.
In aceasti perioada, rolul sacramental al clerului era deja bine definit.
Asa cum observa loan Hrisostom aproape de sfarsitul acelui secol,
preotul putea efectiv aduce mantuire prin Botez si Euharistie — o capa-
citate (potrivit lui Hrisostom) care il situa intr-o pozitie superioara
ingerilor.”

Tot in aceasta perioada, spovedania si pocdinta au inceput sa
devina importante functii ,sacramentale” ale clerului.” Chiar si
inainte de Constantin, Didascalia oferea cateva amanunte despre
rolul episcopului in cercetarea, indreptarea si povatuirea pacato-
silor din comunitatea sa.”* Din acelasi text reiese insa cd episcopul nu
avea cum sa cunoasca fiecare laic si, ca atare, cei din urma trebuiau

" ntr-un articol recent, James Goehring analizeaza felul in care autorii care
au scris despre sfintii pustiei au dat nastere unei reprezentdri idealizate, chiar
mitice a vietii ascetice. La randul sau, acest mit al pustiei a naturalizat astepta-
rile in privinta comportamentului ascetic atat pentru autori, cat si pentru citi-
tori, asa Incat monahi care nu vazusera niciodata nisipurile Egiptului puteau
pretinde in mod legitim c& traiesc , in pustie”. James Goehring, , The Dark Side
of Landscape: Ideology and Power in the Christian Myth of the Desert”, in The
Cultural Turn in Late Ancient Studies, ed. D. Martin si P. Cox Miller (Durham:
Duke University Press, 2005), 136-49.

72 Hrisostom, Despre preotie 3.4-5.

7 A afirma c4 spovedania sau pocdinta erau considerate in secolul IV ,Sfinte
Taine” ar fi o exagerare. Cea mai timpurie analiza sistematica a Tainelor 1i apartine
lui Pseudo-Dionisie, lerarhia bisericeasci [De ecclesiastica hierarchia] (J.-P. Migne,
ed., PG 3), care dateaza cel mai probabil din secolul VL. [Tn romana: Sfantul Dionisie
Areopagitul, Despre ierarhia bisericeasci, in Opere complete, trad. pr. Dumitru Staniloae
(Bucuresti: Editura Paideia, 2021), 125-80; n.tr.]

™ Didascalia Apostolorum 2.12-18.
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Atanasie al Alexandriei si ambivalenta
in indrumarea duhovniceasca

Data exacta de nastere a lui Atanasie este controversatd. Desi
traditia o plaseaza in 295, exista motive intemeiate s consideram
ca este 299.' Stim foarte putine despre viata sa de dinaintea intrarii
in cler.” O relatare populard, colportatd initial de Ghelasie al
Cezareei, sustine cd Alexandru (episcop al Alexandriei din 313
pana in 328) a intalnit pe tdrm un bdiat care se juca de-a episcopul
(1si boteza un prieten). Impresionat, Alexandru l-a luat pe tandrul
Atanasie In casa sa si i-a asigurat o educatie. Potrivit acestei tra-
ditii, Atanasie dovedea calitdti impresionante, asa cd, la implini-
rea varstei cuvenite, Alexandru l-a hirotonit diacon.? Exista dovezi
circumstantiale in sprijinul acestei povestiri. De exemplu, relatari
independente confirma faptul cd Atanasie nu era bogat*, iar unii

! Aceastd discrepantd este semnificativs, pentru cd daca data mai tarzie este
cea corectd, ar Insemna ca Atanasie nu avea varsta canonica atunci cand a de-
venit episcop al Alexandriei, in 328. Catalogul praznical [Chronicon praevium] 3
(Annik Martin si Marcelline Albert, ed. crit., SC 317) consemneazd cd alegerea
sa a fost contestata tocmai fiindca nu avea varsta necesara. Vezi Timothy Barnes,
Athanasius and Constantius: Theology and Politics in the Constantinian Empire
(Cambridge, MA: Harvard University Press, 1993), 10.

> Pentru o prezentare a izvoarelor biografice despre Atanasie, vezi editia
critica ingrijita de Martin si Albert a Catalogului praznical, 69-106. Vezi si Barnes,
Athanasius and Constantius, 3-5.

® Istorisirea se regaseste in diferite forme la Rufin, HE 10.15; Socrate Scolasticul,
HE 1.15; Sozomen, HE 2.17.5-31. [fn romana: Socrate Scolasticul, Istoria bisericeascd,
trad. Mitropolit Iosif Gheorghian (Sibiu: Editura Astra Museum/Ecclesiast, 2016);
Sozomen, Istoria bisericeascd, trad. Mitropolit Iosif Gheorghian (Bucuresti: Tipo-
litografia Cartilor Bisericesti, 1897); n.tr.]

* Atanasie, Cuvdnt de apirare impotriva arienilor [Apologia contra Arianos] 9.4
(Jan M. Szymuziak, ed. crit., SC 56); Constantiu, (pastrat in) Apol. Const. 30.3-4.
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