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PREFATA

M\ n ultimii aproximativ treizeci si cinci de ani, gandirea
ortodoxd cu privire la creatia materiald si la mediul
inconjurator a ajuns sa fie respectatd pe scara larga

pentru profunzimea sa teologica si pentru bogatia traditiei pe
care o are la dispozitie. In sfera publicd, liderii bisericesti si eco-
logisti deopotrivd au fost inspirati in special de activitatea
Patriarhului Bartolomeu al Constantinopolului de promovare
constanta a preocupadrilor legate de mediu ca fiind ceva ine-
rent credintei crestine, precum si de eforturile sale de a aduce
impreund oameni ai Bisericii, oameni de stiinta in domeniul
mediului, activisti si factori de decizie politica pentru a-si imbo-
gati reciproc intelegerea. , Ecoteologii” au fost inspirati de viziu-
nea asupra creatiei lui Dumnezeu si a locului omului in ea, ex-
primatd cu elocventd de teologi precum Mitropolitul John
Zizioulas sau John Chryssavgis. Aceasta intelegere teologica
profunda a avut influentd in intreaga lume crestina si, nu in
ultimul rand, asupra enciclicei Laudato Si” a Papei Francisc.

Limbajul ortodox al ,,ethosului euharistic si ascetic” rezo-

neaza cu numadrul tot mai mare de oameni care recunosc ca
un viitor durabil necesita mai mult decat tehnologii mai bune
pentru a sustine stilul nostru de viatd consumist in moduri , mai
curate si mai ecologice”; ca este nevoie de o adevaratd schim-
bare a inimii, de o viziune diferita asupra lumii si a modului in
care ne incadram in ea. Cu toate acestea, in practicd, noi, ortodoc-
sii, nu avem prea multe motive sa fim multumiti de noi insine
sau sd ne lauddm cu privire la constientizarea problemelor de
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mediu si comportamentul fata de acesta, adesea ramase mult in
urma celor observate la crestinii occidentali. Dedicarea multor
ecologisti seculari pentru a face schimbari radicale in modul lor
de viatd si munca crestinilor occidentali de a spori gradul de
constientizare ecologica la nivel local si parohial ar putea sd ne
eclipseze. Un ethos euharistic, cu implicatiile sale radicale pen-
tru modul in care trdim in lume, nu apare spontan. Este posibil
ca acesta sa fi existat intr-un timp in care normele sociale, valo-
rile si modurile de a vedea lumea, inclusiv multe dintre cele
care astazi ar fi etichetate drept , ecologice”, erau mai evident
ancorate in credinta ortodoxa — desi trebuie sa fim precauti in
a ne imagina o epocd de aur romantatd. Dar nu prea mult din
legatura organicd dintre credintd si viatd a supravietuit atacu-
rilor modernitatii — fie sub forma unor politici deliberate ale
regimurilor ateiste de marginalizare a Bisericii, fie sub forma
atractiei consumismului capitalist, fie sub forma dispretului
coroziv al , progresistilor” care considerd credinta si modul de
viata traditionale ale societdtilor ortodoxe ca fiind supdrator de
demodate. intr-un fel sau altul, modurile de a vedea si de a trai
care decurg din Traditia ortodoxa si din viata bisericeasca tre-
buie sa fie revendicate, recuperate, poate reimaginate si, cu
sigurantd, transmise si modelate in mod constient.

Acesta este punctul in care cartea de fatd aduce o contribu-
tie importanta. Adoptand o abordare in mod deliberat inter-
disciplinard, parintele Florin Tomoioaga ne indicd modalitdti de
a face conexiuni intre diferite limbaje, care, uneori, aproape par
sd descrie lumi diferite. Exista teologie, viata bisericeasca, expe-
rienta si mdrturia sfintilor. Existd scrieri patrunzatoare despre
teologia creatiei, datand insa dintr-o perioadd in care potenti-
alul distructiv al activitatii umane era inca greu de imaginat.
Exista o traditie estetica de apreciere si de uimire fata de fru-
musetea naturii, care, totusi, iIn unele dintre versiunile sale
moderne, elimind oamenii din peisaj sau ii distribuie in rolul
de raufdcatori. Apoi, exista realitatea distrugerii mediului si
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actiunile pe care aceasta le impune, precum si intelegerea func-
tiondrii lumii naturale de catre stiintele moderne ale mediului
si biologie. Acestea din urma nu pot fi ignorate daca vrem sa
transformam bunele intentii cu privire la mediul inconjurator in
actiuni constructive; totusi, stiintele prezinta o lume care uneori
pare departe de a fi armonioasa si frumoasd, iar ideologii atei
au fost rapizi in a exploata astfel de aspecte ale naturii pentru
a argumenta impotriva unui Creator intelept si iubitor.

In parte din astfel de motive, unii cititori ar putea fi inci
sceptici cu privire la legatura dintre problemele de mediu si
credinta crestind: ecologia pare ceva ce se refera pur si simplu la
aceastd lume, seculara si poate politica. Dar ei vor intalni un
autor care a trebuit sd invete si sa descopere el insusi calea. Dru-
mul sau a fost unul familiar multor ortodocsi preocupati de
ecologie — fiind introdus In subiect prin intermediul preocu-
pdrilor ecologice ale crestinilor occidentali, apoi privind din
nou la propria Traditie si descoperind cum se potriveste totul.

Semnificatia traditiei monahale este un exemplu in acest
sens. Venerata de mult timp ca o scoald a vietii noastre duhov-
nicesti, ldauntrice, traditia monahald se dovedeste a fi si o para-
digma desdvarsitd pentru un mod de viata ecologic, care oferd o
imagine a paradisului restaurat in care oamenii traiesc intr-o
relatie indestructibila cu plantele si animalele, iar Dumnezeu
este perceput in si prin lumea naturald. Autorul ne oferd aici
ajutorul propriei sale experiente de pelerin in Sfantul Munte,
dar si al experientei colective a poporului roman, atunci cand ne
aminteste ca Dumnezeu vorbeste prin creatia Sa nu doar in
pustiul natural, ci chiar si in desertul creat de om, in lagarul de
prizonieri.

Totusi, nu doar In manastiri sau la marii duhovnici si mar-
turisitori ai credintei gasim astfel de exemple. Suntem invitati
sa vedem potentialul ecologic si in disciplina de post a Bisericii,
precum si in unele dintre practicile si modurile traditionale
de a intelege pamantul si natura, si care au supravietuit in
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memoria vie a comunititilor rurale. Intr-un moment in care
multi ecologisti incearca din greu sd recreeze astfel de moduri
de a vedea lumea si de a fi, ar fi o greseald fatald sd acceptam
pur si simplu disparitia intelepciunii traditionale doar fiindca
,vremurile s-au schimbat”. Paradigma sacramentala si, in mod
specific, euharistica a modului in care vedem si folosim lumea
este o contributie ortodoxa esentiald la gandirea ecologica cres-
tina, care aduce laolalta nivelul natural si cel liturgic, sacrul si
»secularul”. Si, asa cum subliniaza Florin Tomoioaga, ne putem
gandi la faptul cd prefacerea euharistica incepe nu doar odata cu
munca de pe campuri, ci in egald masura cu cea din fabrici,
birouri sau scoli.

Una dintre cele mai profunde si mai detaliate explordri
teologice ale unei astfel de viziuni integrale a vietii si activitatii
noastre in lume vine de la pdarintele Dumitru Staniloae; iar
Florin Tomoioaga se concentreaza aici asupra relevantei ima-
ginii lui Stdniloae, dezvoltatd de Sfantul Maxim, a lumii ca
biserica. Biserica este locul unirii lui Dumnezeu cu creatia Sa —
care se produce nu numai prin intruparea lui Dumnezeu care
astfel vine in lumea Sa, ci si prin dialogul omului cu Dumnezeu
purtat prin intermediul logoi-urilor, a cuvintelor sau principi-
ilor interioare dupd care sunt create toate lucrurile. Lucrurile
din lume nu sunt doar resurse: acestea ne vorbesc despre Dum-
nezeu. O lume dupd chipul Bisericii este una in care explorarea
si utilizarea lumii de catre om este incurajata in mod activ, dar
este chemata sa fie o ofranda adusa lui Dumnezeu, mai degraba
decat o exploatare obtuza.

Autorul ne introduce in bogata teologie a creatiei care se
regdseste la multi scriitori ortodocsi moderni ce au activat in
perioada anterioara crizei ecologice — nu doar Staniloae, ci si
Serghei Bulgakov, Olivier Clément, Alexander Schmemann si
altii. Dar el este foarte constient de necesitatea de a transmite
Traditia ortodoxa intr-un mod care sa vorbeasca membrilor
Bisericii, si mai ales copiilor, care cauta un raspuns la cerintele

12



Prefati

practice actuale si urgente ale crizei ecologice de astazi. Capi-
tolul sau despre educatia religioasa ofera ceva destul de rar in
lumea ortodoxd prin modul in care integreaza o sensibilitate
ecologica in curentul principal al catehismului, accentuand afir-
matia cdrtii conform cdreia nu este vorba de o simpla reactie
la o problema de actualitate, ci de a trai Intr-un mod coerent
cu credinta noastra.

in repetate randuri, aceasta carte ne reaminteste ca credinta
este ceva ce nu poate fi compartimentat: nu existda domenii ale
vietii umane pentru care sd fie irelevantd. Acest lucru inseamna,
de asemenea, ca teologia noastrd — si, cel mai evident, intelege-
rea teologicd a lumii naturale pe care o avem — trebuie sa inter-
actioneze cu lumea asa cum este ea in realitate, in masura cu-
nostintelor noastre actuale. Iar acest lucru inseamnd ca nu
putem accepta nicio viziune a lumii in care teologia si stiinta
sunt reciproc irelevante. O adevdrata ,unitate a lucrurilor”
necesita ca toate modalitdtile de cunoastere a lumii pe care
Dumnezeu a creat-o sd fie permise si chiar incurajate sa se imbo-
gateasca reciproc.

In timp ce lumea se confrunt cu consecintele tot mai grave
ale crizei de mediu, nu putem sd nu observam cat de des solu-
tiile posibile, fie ele la scara mare sau micd, esueaza din cauza
fragilitatii umane — egoism, obtuzitate, reticenta la schimbare...
Asadar, autorul evidentiazd importanta contributiei ortodoxe
atunci cand subliniaza cd Biserica nu pretinde sd ofere o doc-
trind sociald, economicd sau politicd, ci o viziune a sfinteniei —
o cale spre transformarea umanad. Onestitatea ne poate obliga
sd ne punem intrebdri iscoditoare cu privire la motivul pentru
care o astfel de transformare nu este o caracteristica mai accen-
tuata a societdtilor crestine. Dar aceasta carte ne reaminteste ca,
atunci cand analizam tipurile de schimbari ale modului nos-
tru de viatd pe care le propun ecologistii din ce In ce mai mult,
pentru crestinii ortodocsi aceasta ,,nu este nici o aspiratie, nici
o noutate”: inseamna pur si simplu sa traim conform Traditiei
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Bisericii privitoare la post, disciplind ascetica si dragoste prac-
ticd pentru aproapele. Iar acest lucru nu trebuie vazut doar ca
o simpla obedienta fata de reguli, asa cum nu este motivat nici
de simpla fricd in fata unui eventual colaps ecologic: sfintenia
nu este intemeiata pe frica, ci pe bucurie. Aceasta este o carte
care ne ajutd sd descoperim bucuria in iubirea lui Dumnezeu,
exprimatd in frumusetea creatiei Sale, care la randul ei ne in-
spird sa o tratam in moduri care sunt o ofranda de recunos-
tinta fata de Dumnezeu. $i pentru a ne indruma spre redesco-
perirea unitatii creatiei, prin implinirea propriului nostru rol
in cadrul ei.

Elizabeth Theokritoff

Lector asociat la Institutul de studii crestine-ortodoxe,
Cambridge,

Sarbatoarea Sfintei Parascheva de la Iasi, 2022
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1. INTRODUCERE:
SENSIBILITATEA ESTETICA
A CRESTINISMULUI

Eu? Nu i-am facut nimic! M-am uitat la catar,
atata tot! Pe tine, jupane, nu te mira?

Ce anume?

Ei bine, ca exista catari pe lume”'.

Dialogul de mai sus rezuma filozofia de viatd a lui Zorba,
celebrul personaj al romancierului grec Nikos Kazantzakis.
Replicile au loc in timp ce Alexis Zorba si tanarul sdu prieten
antreprenor traverseaza o localitate din insula Creta, in apro-
pierea careia exploateaza o mina de carbune. Pe cale se inter-
secteaza cu un mosheag care, calare pe un catar, se sperie atunci
cand Zorba priveste insistent si fascinat animalul. In esents,
ceea ce vrea sd sugereze romancierul prin acest episod este ca
nu poti trece indiferent fatd de minuni cotidiene, al caror far-
mec nu mai este sesizat din cauza rutinei. Personajul sdu stie
sd priveasca cu acea uimire care surprinde frumusetea evi-
dentd si uneori neglijata a creatiei.

,Zorba vede in fiecare zi lucrurile pentru prima oard”,
afirmd personajul narator. El este cuprins de uimire in fata

C e i-ai facut batranului de a strigat asa? I-am intrebat.

! Nikos Kazantzakis, Zorba Grecul, trad. Marcel Aderca, Editura Po-
lirom, Iasi, 1999, p. 175.
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unei femei, a unui bdrbat, a unui pom inflorit, a unui pahar
cu apa rece sau cu vin’.

Un dialog de mare frumusete pe tema creatiei apare si in
opera marelui romancier rus F.M. Dostoievski, Fratii Karamazov.
Dialogul are loc intre celebrul staret Zosima (inspirat de Sfantul
Ambrozie de la Optina si de Sfantul Ierarh Tihon din Zadonsk)
si un tanar, intr-o noapte senina de iulie. Staretul il indeamna
pe baiat sa contemple minunile lumii, fiindcd , totul pe lume-i
frumos, neasemuit de frumos, pentru cd-i adevarat. Priveste
calul, prietenul de nddejde al omului, ce mandru animal! Sau
boul, sortit sa-1 hraneasca pe om si sa munceasca pentru el,
vezi-1 cum sta pururea trist, cu capul plecat. Te uiti la ei si te miri
de atata blandete, atata bundtate si atata incredere cate se va-
desc in toata faptura lor!”’. O idee originald apare aici: tot ceea
ce exista pe lume este ,fdara prihana”, nevinovat, cu exceptia
omului. Prin urmare, inainte de a fi alaturi de om, Hristos e
alaturi de fapturile necuvantatoare. ,Cum, s-a mirat flacaul, si
dobitoacele il poartd in sufletul lor pe Hristos?” , Fireste, i-am
raspuns, Dumnezeu este unul si acelasi pentru toti, orice fap-
tura, orice lighioand, orice frunzulita nazuieste catre El, canta
slava Lui, si aleanul si-L marturiseste lui Hristos, i-L. marturi-
seste In nestire, ceea ce este Insdsi taina vietii sale fard de pri-
hana. Uite, bunaoara ursul care rataceste colo, prin padure, ce
fioros e si ce crunt, si totusi, cand te gandesti, nu are nici un
pacat™. Si In continuare, staretul ii povesteste despre sfantul
care, in desisul codrului, hrdnea un urs cu paine, o salbdticiune
care il ,vizita” uneori — episod extras din biografia Sfantului
Serafim de Sarov’. Trebuie sa recunoastem ca aceste personaje
literare 1si corespund si exprima ceva din adancimea sufletu-
lui ortodox.

? Nikos Kazantzakis, Zorba Grecul, p. 62.

* F.M. Dostoievski, Fratii Karamazov, vol. I, trad. Ovid Constanti-
nescu si Izabella Dumbravd, Editura Univers, Bucuresti, 1982, p. 418.

* F.M. Dostoievski, Fratii Karamazov, vol. I, p. 419.
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Sensibilitatea lui Zorba fatd de tot ceea ce il inconjoard nu
este unica la personajele lui N. Kazantzakis. Intr-o evocare li-
ricd a lui Francisc de Assisi, prietenul acestuia — personajul nara-
tor, Leo, este surprins contempland astfel natura: , Iar acum sed,
privesc prin ferestruica chiliei mele norii primavaratici, si jos,
in curtea manastirii, a coborat cerul, ploud marunt si miroase
pdmantul; lamaii in gradini au inflorit, undeva departe a cantat
un cug; rad toate frunzele, Dumnezeu s-a facut ploaie si ploua
in lume. Ce incantare, Doamne, ce fericire! Cum se potrivesc si
se fac una cu pamantul, ploaia si mirosul de bdligar si de lamai
cu inima omului! Intr-adevar, pdmant e omul, de aceea se si
bucura atat de mult, ca pamantul, de linistita ploicicd manga-
ietoare primdvara”’.

in pasajul anterior, natura se umanizeazd, iar omul se iden-
tifica cu natura, dar pe o altd treapta de intelegere divinitatea
insasi se contopeste cu creatia. Nu este vorba insa despre o
viziune panteista asupra lumii, bazata pe sentimentul pagan
al naturii, ci de panenteismul de care vorbeste teologul si pre-
otul Sergiu Bulgakov. Panenteismul presupune atotprezenta lui
Dumnezeu in sensul rugiciunii incepatoare: ,imparate ceresc,
Mangaietorule, Care pretutindenea esti si pe toate le plinesti...”.
Dar natura, omul si lumea raman realitati create in timp ce Dum-
nezeu ramane o realitate necreatd. Cu toate acestea, intre creat si
necreat, transcendenta divina nu mai reprezintd o bariera de
netrecut, ci este depdsitd prin imanenta diving, care Il aduce
pe Creator in sanul creatiei. Sentimentul cosmic descris mai
sus este amplificat in romanul citat anterior prin concretetea
detaliilor si prin apropierea corpurilor ceresti: ,Am intins
mainile si mi s-au umplut pumnii de lund; o luna vascoasa,

* Vezi cartea Cind animalele vorbesc cu sfintii. Sinaxar al sfintilor care
au iubit animalele si care au fost iubiti de acestea, trad. Florin Toader Tomo-
ioagd, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2014, p. 113-117.

® Nikos Kazantzakis, Sardcutul lui Dumnezeu, trad. si note Ion Diaco-
nescu, Editura Humanitas Fiction, Bucuresti, 2016, p. 10.
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dulce ca mierea; am simtit cd pe buzele si tamplele mele curge
harul lui Dumnezeu””.

Constiinta umand nu se dizolva intr-un cosmos de tip pan-
teist, cum ar parea la o prima privire, ci se simte parte a lumii,
in continuitate cu aceasta si totusi distinctd de lume. In cadrul
acesteia, omul face experienta prezentei lui Dumnezeu atat in
mod direct, cat si in licaririle de frumusete ale naturii. Prin inter-
mediul ochiului uman, lumea se lumineaza pe sine, isi dezvaluie
sensurile si frumusetea care altfel ar ramane semne moarte.

Dupa cum noteaza filozoful Bruce V. Foltz, , licaririle obis-
nuite de frumusete” sugereaza faptul cd , fiecare experienta a
noastrd fatd de creatie are potentialul de a fi extraordinard, fru-
moasd, sublimd” daca sufletul este pregatit in mod adecvat si
dacd omul are ochi sd vadd®.

Aceastd capacitate de a te lasa surprins, uimit, adicd mira-
rea este, asa cum afirma Platon, inceputul filozofiei (Theaite-
tos, 155d)’. In special in contextul civilizatiei grecesti antice, o
civilizatie vizuala prin excelentd (dacd este sa ne gandim doar la
Partenonul din Atena si la statuile sale), uimirea vizeaza supra-
fetele lucrurilor si raporturile dintre ele, creatia Insufletita si
neinsufletitd, tot ceea ce exista sub cer. Dar privirea si uimirea
lui Zorba sau spiritul contemplativ al lui Leo au scopul de a-1
reinvata pe omul modern, obosit si izolat adesea in universuri
artificiale, sa redescopere frumosul si miraculosul lumii. Ati-
tudinea acestor personaje poate constitui fundamentarea mo-
rald a grijii fatd de mediul inconjurdtor, fundamentul eticii

" Nikos Kazantzakis, Sardcutul lui Dumnezeu, p. 11.

® Bruce V. Foltz, ,Urme ale miresmei divine, picdturi ale iubirii
divine: despre frumusetea creatiei vizibile”, in Pentru o ecologie a transfi-
gurdrii. Perspective crestin-ortodoxe asupra mediului, naturii si creatiei (ed.
Arhid. John Chryssavgis si Bruce V. Foltz), trad. Valentin-Radu Tran-
dafir, Editura Doxologia, lasi, 2017, p. 591.

° Platon, Theaitetos, trad. Andrei Cornea, Editura Humanitas, Bucu-
resti, 2013, p. 82.
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