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Cuvant inainte

Atunci cand se pune in discutie relatia Bisericii cu Statul, crestinii
evocd, de cele mai multe ori, porunca rostitd de Insusi Hristos: , Dati
Cezarului cele ce sunt ale Cezarului si lui Dumnezeu cele ce sunt ale
lui Dumnezeu” (Mt 22, 21; Mc 12, 17). Ce sunt cele ale Cezarului? Cele
»dupa chipul lui”, adica cele efemere, cele ce sunt ale lumii, pe care
autoritatea politicd vremelnicd le guverneaza si administreaza. Orice
ordine politica era, asadar, neglijabild sau irelevanta in procesul
mantuirii. in schimb, cele ale lui Dumnezeu sunt cele »dupa chipul
Lui”, adica intreaga noastra fiintd, suflet si trup. Acest fapt demon-
streazd ca dubla supunere a crestinului, fatd de Dumnezeu si autori-
tatea pamanteascd, este dintru inceput asimetrica, cea dintai fiind
absolutd, pe cand cea din urm4, relativa. De altfel, Petru si apostolii,
cand au fost trasi la socoteald in fata sinedriului pentru propovaduirea
Evangheliei, au raspuns: , Trebuie sa ascultdm pe Dumnezeu mai mult
decat pe oameni” (FA 5, 29). Cu alte cuvinte, subordonarea fata de stat
este datoratd atata timp cat nu contravine supunerii fatd de Dumnezeu.

Hristos nu a propovaduit rasturnarea autoritatii politice, puterea
de stat fiind un dar al lui Dumnezeu pentru oameni. Astfel, lisus 1i
spune lui Pilat: ,N-ai avea nicio putere asupra Mea, dacd nu ti-ar fi fost
dat tie de sus” (In 19, 11). El realizeaza insa o distinctie netd intre
Impératia cerurilor si cea a cezarului, misiunea Lui avand ca scop
investirea Tmpérétiei lui Dumnezeu, fard sd manifeste vreun interes
sau vreo implicare in cea a cezarului. Nici asupra monarhiei lui Irod nu
protesteazad Hristos, ci critica Lui se revarsa asupra grupadrii politico-
religioase a fariseilor, mustrandu-i cu fiecare ocazie pentru decdderea
morald a poporului lui Dumnezeu. De asemenea, Pavel invata: ,, Tot
sufletul sa se supund Inaltelor stapaniri, cdci nu este stapanire decat
de la Dumnezeu... Pentru aceea, cel ce se impotriveste stapanirii se
impotriveste randuielii lui Dumnezeu... Caci dregatorii nu sunt frica
pentru fapta bund, ci pentru cea rea. Voiesti, deci, sa nu-ti fie frica de
stdpanire? Fa binele si vei avea lauda de la ea. Cdci ea este slujitoare
a lui Dumnezeu spre binele tau. Iar daca faci rdu, teme-te; cdci nu in
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zadar poartd sabia; pentru cd ea este slujitoare a lui Dumnezeu si raz-
bundtoare a maniei Lui, asupra celui ce savarseste raul. Ca pentru
aceasta platiti si ddri. Caci (dregatorii) sunt slujitorii lui Dumnezeu,
staruind 1n aceasta slujire neincetat” (Rm 13, 1-6). Apostolul afirma
in acest pasaj ca rolul dat statului de catre Dumnezeu este acela de a
asigura ordinea si a preveni anarhia in societate, de a recompensa si
proteja pe drept, precum si de a pedepsi pe rdufacator.

De aceea, crestinul, ca cel care oricum are datoria de a se supune
legii lui Dumnezeu, nu are motive de impotrivire fata de stat, ci automat
este un bun cetdtean. Cu alte cuvinte, fiind rob al legii dumnezeiesti,
crestinul se afld intr-o stare de libertate fata de autoritatea statald,
stare conferitd de vietuirea sa mai presus de cele ale lumii. Este Insa
adevarat cd, desi puterea de stat este un bun daruit de Dumnezeu
pentru guvernarea vietii pamantesti, intrebuintarea sa poate fi abuzata
si deturnata de la telul initial, transformandu-se in persecutoare a
Bisericii. Ce face crestinul in aceastd situatie? Raspunsul il putem
extrage tot din scrierile lui Pavel: ,Nu rasplatiti nimanui rdul cu rau...
Daca se poate, pe cat std in puterea voastrd, traiti in buna pace cu toti
oamenii... Nu va razbunati singuri, iubitilor, ci ldsati loc maniei (lui
Dumnezeu), cdci scris este: <A Mea este razbunarea; Eu voi rasplati,
zice Domnul» ... Nu te lasa biruit de rau, ci biruieste raul cu binele”
(Rm 12, 17-21).

Atitudinea crestinului nu trebuie sa se transforme in razvratire,
in anarhie sau revolutie anti-sistem. Din moment ce lui Dumnezeu i
sunt supuse toate, Lui I se cuvine sa rastoarne puterea politica.
Aceasta nu Inseamnd Imbratisarea de catre crestini a unei teologii a
pasivitatii civice, fara reverberatii critice. Modelul oferit de Prorocul
Ioan Botezatorul este graitor; acesta a fost un critic al puterii politice si
un vestitor al Adevarului (Ioan l-a mustrat pe Irod tetrarhul ,, pentru
toate relele pe care le-a facut”, dupd cum citim la Lc 3, 19), precum si
un indrumadtor moral al puterilor statului (el ii indemna pe vamesi,
adica pe colectorii de taxe: ,,Nu faceti nimic mai mult peste ce va este
randuit”, iar pe soldati 1i invata: ,Sa nu asupriti pe nimeni, nici sa
invinuiti pe nedrept, si sa fiti multumiti cu solda voastra”; Lc 3, 13-14).
Atitudinea anti-revolutionara a Bisericii nu trebuie inteleasa ca pe o
recunoastere implicita a legitimitatii puterii seculare potrivnice legii
lui Dumnezeu. Din contrd, ostilitatea statului fatd de atotputernicia
dumnezeiasca reprezintd o uzurpare. Raportarea crestinului este deter-
minati de chemarea sa de a propovadui in lume adeviarata Imparatie
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vesnicd, ce nu apartine lumii (cf. In 18, 36) si este opusd regimurilor
politice corupte, opresive si efemere. Crestinul nu are misiunea de a
distruge, ci de a construi societatea pe temelia Evangheliei. Astfel,
alternativa crestind la decdderea politica nu este sabia, ,ca toti cei ce
scot sabia, de sabie vor pieri” (Mt 26, 52), ci pilda proprie de sporire
in dreptatea lui Dumnezeu (Mt 5, 20: ,Ca de nu va prisosi dreptatea
voastrd mai mult decat a cdrturarilor si a fariseilor, nu veti intra in
impdratia cerurilor”).

Relatia Bisericii cu Statul este mereu o tema de actualitate, datorita
schimbarilor permanente in societate. De fiecare data in areopagul dez-
baterilor politice, sociologice si teologice se repune intrebarea: ,Care
este modelul potrivit al relatiei dintre Stat si Biserica (culte) ce ar trebui
aplicat?”. De reguld, Biserica propune asa-numitul model al simfoniei
bizantine. Mai degrabd un model al raportdrii dintre imparatul Impe-
riului Roman de Rasarit si Patriarhul Constantinopolului, readaptat
continuu in perioada post-bizantina in tdrile purtdtoare ale mostenirii
politicii culturale si religioase a Bizantului, pand la instaurarea comu-
nismului (si abolirea monarhiilor) in statele cu populatie ortodoxa
majoritard din estul Europei, teoria simfoniei paleste in fata criticii
diacronice, prin care se devoaleaza o serie de anacronisme si incon-
gruente istorice. Nu de putine ori autoritatea pamanteasca a abuzat
de credinta, transformand-o in ideologie politicd a puterii. Osmoza
dintre Stat si Biserica a condus la impunerea unui control ,,din afara”
asupra celei din urma. Pe de alta parte, abuzuri au existat si din partea
ierarhiei clericale conducatoare, care, confundandu-si uneori slujirea
cu cinstea demnitatii publice, s-a deturnat de la misiunea sa profetica,
implicandu-se in chestiunile seculare. Aceste actiuni au erodat credi-
bilitatea Bisericii In societate, fiindu-i contestate anumite ratiuni teo-
logice pe care se fundamenteaza relatia sa cu statul. Pentru Biserica
Ortodoxa, ca principiul simfoniei s fie unul viabil, este necesara exis-
tenta monarhului ortodox, membru viu al Bisericii. Abia atunci admi-
nistrarea celor exterioare se armonizeaza cu ingrijirea celor dinlauntru,
duhovnicesti, potrivit randuielii dumnezeiesti. Realitatea post-moderna
face putin probabil un asemenea ideal.

Celalalt model al relatiei Stat-Biseric, aflat la extrema opusa, este
totala separare a celor doud entitati. Statele din estul Europei, inclusiv
Romania, au trecut in timpul regimurilor comuniste printr-un astfel
de experiment, ce a insemnat, pentru Biserica, prigoana si excluziune
sociald. A existat martiriu, au existat insd si compromisuri (dar nu
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dogmatice) cu regimurile atee, determinate atat de lipsa atitudinii anti-
statale a Bisericii, dar si de constiinta temeliei sale vesnice, ce 1i da
putere sd depdseasca sistemele politice pasagere. Dupd prdbusirea
regimului comunist in 1989, in Romania dezbaterea privind raportul
dintre Stat si Biserica este una recurenta. Adepti ai ideologiilor neo-
marxiste, ai curentelor liber-cugetator si ,tefelist”, tot mai vocali in
diferite zone ale societatii civile, cer ,laicizarea” statului, adica separarea
sa definitivd de Biserica (culte). Biserica este pusa din ce In ce mai des
in postura de a justifica legitimitatea sprijinului pe care statul i-1 ofera
in sustinerea activititilor sale social-caritabile. In fata atacurilor ce
amintesc de lupta precedentului regim, de trista amintire, impotriva
,parazitismului” si , misticismului” religiei, autoritdtile bisericesti
incearcd, uneori obsesiv, sa 1si demonstreze ,utilitatea publicd”. Se
ivesc Insd alte pericole sau ,efecte secundare”, cdrora Biserica trebuie
sa le faca fatd: institutionalizarea exacerbata, corectitudinea politica,
transformarea activitdtii caritabile in scop in sine, insusirea, ca vehicul
de comunicare, a unui discurs filosofic, abstract, ce distorsioneaza
proclamarea Adevarului in lume etc. Aceste pericole vatdima mesajul
profetic eshatologic al Bisericii si realismul sdu biblic si pun in umbra
lucrarea sa centrala liturgicd si sacramentala.

Este totusi evident ca oricat s-ar distanta statul de Biserica, dato-
ritd cetdtenilor sdi membri ai Bisericii, nu poate ignora vocea acesteia
in societate. Fard a oferi insa o definitie clara a prezentului ,modus
vivendi” dintre stat si Biserica, cele doud institutii au cautat, de cele
mai multe ori, sa se concentreze asupra intereselor comune. Statul
ofera Bisericii autonomie de organizare si recunoaste rolul sau spiritual,
educational, social-caritabil, cultural in viata societatii, precum si sta-
tutul sdu de factor al pacii si unitatii sociale. in ciuda autonomiei con-
ferite de catre Stat Bisericii si a garantdrii, prin Constitutie, a libertatii
religioase si de constiintd, se ivesc si derapaje, unele de o gravitate
semnificativa. Inca este proaspata in memoria crestinilor din Romania
interzicerea oficierii slujbelor liturgice publice in interiorul (uneori si
in exteriorul) ldcasurilor de cult, a pelerinajelor si a manifestdrilor
publice religioase, precum si imixtiunea autoritatilor sanitare in prac-
tica liturgica a distribuirii Euharistiei, de pilda. Doar un parteneriat
onest si echitabil poate conferi o stare sociala stabild, absolut necesara
in cadrul unei bune guvernari.

Atat prin analiza diacronicd, cat si prin radiografia critica a situatiei
de fapt, volumul de fata isi propune sa 1i aduca pe cititori la o mai
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adanca intelegere a sensibilitatilor si a plurivalentei raportului dintre
Biserica si Stat, precum si sa contribuie la aflarea unor solutii de imbu-
natdtire a acestuia in viitor. Volumul insumeaza meditatii asupra unor
teme variate: aportul cultural si civilizational al crestinismului in socie-
tate, raportul dintre imperium si sacerdotium in texte liturgice, legdtura
dintre canon si lege civila in statul , crestin”, sinergia dintre Biserica
si Stat in educatie, credinta vs. ideologie, secularizare, raportul dintre
teologie si drepturile omului, libertate religioasa si rolul statului in
dialogul interreligios, relatia dintre Bisericd si curentul liber-cugetator,
viata Bisericii in comunism etc. Proiectul nostru reprezintd, in fond,
o invitatie la redescoperirea si dezvoltarea acestei teme de cercetare
in mediul academic teologic (dar nu numai) din Romania. Dialogul
dintre Bisericd si Stat pare uneori imposibil, alteori pozitiile sunt
vehement exprimate, insd solutia colabordrii, dorite sau nevoite, a
avut si are drept tintd omul si implinirea lui spiritual-materiala.

Editorii



,Precum in cer, asa si pe pamant™.
Antinomiile socializarii crestinismului

Petre Guran

Imperiul Roman si domesticirea crestinismului

Dupd cum prezice Apostolul Pavel in Epistola citre Coloseni, ,elin
si iudeu, barbar si scit” se aduna intr-un popor nou, cel al Noului
Legamant, identificat drept un Nou Israel, locuind simbolic intr-un
Nou lerusalim. Peisajul marilor cetati romane din secolul al IV-lea
(Roma, Mediolanum, Antiohia, Alexandria, Efesul, Ancyra, Tesalonicul,
Constantinopolul, Serdica, Sirmium etc.), marcat de diversitate etnica,
pare ca este o implinire a viziunii pauline. Mai mult de atat, ceea ce in
vremea apostolului se obtinea inca individual, cetdtenia romand, dupa
212 AD (edictul lui Caracalla) se generalizase la toti locuitorii imperiului.
Diversitatea etnicd, pe care istoria de pand atunci o inregistrase ca fiind
demarcata lingvistic si religios, se estompa din ce in ce mai mult prin
adeziunea la un numitor comun de naturad politica, apartenenta la
populus romanus. Astfel, o idee politica unificatoare, romanitas, exprimata
printr-o limba politico-juridicd, latina, dar dublata de o limba de pres-
tigiu cultural, greaca, punea la picioarele crestinismului idealul unei
umanitati deasupra clanurilor, triburilor, neamurilor si popoarelor.

Faramitarea religioasd din centrele urbane ale Mediteranei in
secolele de crestere a Imperiului Roman lasase politicul aproape fara
referintd metafizicd, in conditiile in care religia romana devenise un
cult civic minor pe langa multe alte formule religioase, fie autohtone,
fie importate®. Incercarea de a promova cultul impéaratului prin mijlocul

! Grigore de Nyssa, in comentariul sdu la rugdciunea Tatal nostru, introduce o
referinta la paralelismul dintre impadratia cereascd si cea pamanteascd, De oratione
domenica, Or. 111, PG 44, col. 1156.

*E.R. Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety (Cambridge: Cambridge
University Press, 1965); Robin Lane Fox, Pagans and Christians (Harmondsworth:
Viking, 1986).



14 Petre Guran

acestei diversitati religioase denota tocmai criza profunda a unei religii
care nu-si mai implinea functia sociala. Sol Invictus, divinitate in voga
in epoca tetrarhiei, pe langa alte divinitdti de origine orientald, era o
formuld de imprumut. Cu toate acestea, explozia de mausolee/temple
imperiale la inceputul secolului al IV-lea (Diocletian la Spalato, Maxentiu
la Roma, Galeriu la Tesalonic si Felix Romuliana, Constantin la Antiohia
si Constantinopol’) si declararea imparatului ca dominus, stapanitor,
pdrea sa dea o noua coerentd ideii imperiale si s-o propulseze in centrul
corpului social roman.

Edictul lui Galeriu (311)* pune capat prigoanei impotriva crestinilor,
iar edictul impdratilor Constantin si Liciniu, convenit la Mediolanum
(313)°, a pus comunitdtile crestine in fata unei puteri politice binevoitoare,
cu conditia sa contribuie cu bunavointa Dumnezeului lor la bunastarea
imperiului. Starea de spirit jubilatorie in fata acestei schimbadri de situa-

3Slobodan Curéié, Architecture in the Balkans from Diocletian to Suleyman the
Magnificent (London: New Haven, 2010), 15-77.

*Lactantiu, De mortibus persecutorum, XXXIV, 1-5: , Inter cetera quae pro rei publicae
semper commodis atque utilitate disponimus, nos quidem volueramus antehac iuxta
leges veteres et publicam disciplinam Romanorum cuncta corrigere atque id providere,
ut etiam Christiani, qui parentum suorum reliquerant sectam, ad bonas mentes
redirent, siquidem quadam ratione tanta eosdem Christianos voluntas invasisset et
tanta stultitia occupasset, ut non illa veterum instituta sequerentur, quae forsitan
primum parentas eorundem constituerant, sed pro arbitrio suo atque ut isdem erat
libitum, ita sibimet leges facerent quas observarent, et per diversa varios populos
congregarent. Denique cum eiusmodi nostra iussio extitisset, ut ad veterum se
instituta conferrent, multi periculo subiugati, multi etiam deturbati sunt. Atque
cum plurimi in proposito perseverarent ac videremus nec diis eosdem cultum ac
religionem debitam exhibere nec Christianorum deum observare, contemplatione
mitissimae nostrae clementiae intuentes et consuetudinem sempiternam, qua solemus
cunctis hominibus veniam indulgere, promptissimam in his quoque indulgentiam
nostram credidimus porrigendam. Ut denuo sint christiani et conventicula sua
componant, ita ut ne quid contra disciplinam agant. Per aliam autem epistolam
iudicibus significaturi sumus quid debeant observare. Unde iuxta hanc indulgentiam
nostram debebunt deum suum orare pro salute nostra et rei publicae ac sua, ut undique
versum res publica praestetur incolumis et securi vivere in sedibus suis possint”;
alta atestare si redare a edictului lui Galeriu se gaseste la Eusebiu, Istoria ecleziastica,
VI1II, 17, 9-10.

®Lactantiu, De mortibus persecutorum, XLVIII, 4-8, Eusebiu, Istoria ecleziasticd, X,
5, 6-9. Traducere in limba romand de Octavian Gordon, Actele imperiale din timpul
lui Constantin cel Mare privitoare la libertate de credintdi a crestinilor, Ortodoxia 2/2014,
seria a II-a, anul VI, 160-169.
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tie subite si nesperate ne-o dd Lactantiu in De mortibus persecutorum.
Dumnezeu vegheaza la destinul credinciosilor Sai si conduce pedago-
gic istoria. Dovada sta nu numai in schimbarea de atitudine a impe-
riului fatd de crestini, ci in insusi destinul tragic al celor care au
indraznit sa se ridice cu furie si sdlbaticie impotriva Dumnezeului celui
viu. Moartea persecutorilor atesta adevarul credintei crestinilor. Vocii
latine a lui Lactantiu 1i corespunde marea opera apologetica de limba
greaca intreprinsd de Eusebiu de Cezareea. Adevdrul credintei lor
triumfa ca de la sine.

Vedeti cum astézi, da, chiar in vremea noastra, ochii nostri nu vad
numai egipteni, ci orice rasd omeneasca ce era idolatrd (...) eliberandu-se
de erorile politeismului si ale demonilor, chemandu-L pe Dumnezeul
profetilor!... Da, chiar in timpurile noastre cunoasterea Atotputernicului
Dumnezeu straluceste pana departe, punand o pecete de certitudine
pe profetiile prorocilor. Vedeti aceasta desfasurandu-se sub ochii vostri,
nu mai asteptati sd auziti despre ea, si daca intrebati cand a tnceput
schimbarea nu veti primi alt raspuns decat cd a Inceput odatd cu
aparitia Mantuitorului. (...) si cine nu ar fi uimit de schimbarea extra-
ordinard — ca oameni care s-au inchinat de secole lemnului si pietrelor
si demonilor, animalelor salbatice care se hranesc cu carne de om,
taratoarelor veninoase, animalelor de tot felul, monstrilor dezgustatori,
focului si pdmantului si elementelor neinsufletite ale universului se
vor ruga, dupd venirea Mantuitorului nostru, Dumnezeului Preainalt,
Ziditorului cerului si al pamantului, adevaratului Domn al profetilor
si Dumnezeului lui Avraam si al stramosilor lui?°.

Eusebiu de Cezareea pune fata in fata ansamblul teriomorf, sti-
hiomorf si, in cele din urma, demonic al divinitatilor poliade, varsate
de-a valma in imperiu, cu Dumnezeul nevazut al profetilor, dar care
devenise vizibil prin lisus din Nazaret.

Pentru prima data in istorie, in fata religiei civile, imperiale sau
ancestrale, in fata larilor si penatilor, in fata misterelor si cultelor venite
la Roma odata cu neamurile intregii lumi, ca patrimoniu al acestora,
stdtea o divinitate universala nu ndscutd din politic, ci impotriva politicului.
Deceniul persecutiei diocletiene dezvaluise lumii romane nu o religie,
ci o credintd, nu un instrument pentru o asezare ierarhicd a lumii
acesteia, ci o neclintiti nadejde in viata de dupa moarte. Imparatul
ceresc isi strangea ostile intr-un spatiu la care impdratul lumesc nu

®Eusebiu de Cezareea, Demonstratio evangelica, 1.6.20-21.
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avea acces. Cultul divinitatii imperiale se inscria intr-o competitie
deschisa nu doar pentru dreptul de a gestiona societatea, ci pentru
insusi sensul vietii. Edictul de la Mediolanum inaugura un secol de
armistitiu, acomodadri si tatonari pentru identificarea punctelor de
convergenta posibile.

Toleranta imperiala deschidea calea catre o treptatd relationare.
Insa intre cine si cine? Conceptele pe care le avem noi astizi dupa 2000
de ani de socializare si institutionalizare a crestinismului, cum ar fi
cele de Imperiu si Bisericd, abia se defineau in epoca. Cine e Biserica?
Dar cine e Imperiul? Edictul de toleranta a formulat necesitatea identi-
ficdrii partenerilor de dialog. Acestia sunt din partea crestinilor insti-
tutii denumite in edict corpus christianorum, conventiculus, ecclesia, nu
persoane private’. Cu toate acestea, in mod inevitabil, institutiile se
personalizeazd. Astfel, aristocratul Lactantiu este chemat la curte sa
spund ce este crestinismul, desi nu era decat un laic. Apoi, interlocu-
torul roman al impdratului Constantin este episcopul Silvestru al Romei;
putin mai tarziu, in contextul tulburdrii ariene, episcopul Osius al
Cordobei se afld la curtea nicomediana a impdratului Constantin si
implineste o misiune pentru acesta la Alexandria, iar cu ocazia sarba-
toririi celor treizeci de ani de domnie il intalnim pe Eusebiu, episcop
al Cezareei Palestinei, la curtea constantinopolitana, ca panegirist al
imparatului crestin. Reprezentantul Bisericii trebuia insd institutio-
nalizat. Astfel, a aparut, pe de o parte, clerul de curte, format cu pre-
cddere din episcopi, iar, pe de altd parte, pentru a avea opinia intregii
comunitdti crestine, s-a ndscut ideea reunirii episcopatului din intreg
imperiul. Este o initiativd imperiald, careia impdratul i-a asigurat si
resursele materiale pentru organizare. Cele doud miscari au instituti-
onalizat, din punct de vedere imperial, o conducere a Bisericii, episco-
patul, formuland in sinod adevdrul de credintd, dar si singularizandu-se
prin puterea personalitatii, cum e cazul lui Atanasie al Alexandriei.
Intre scaunele episcopale, un numar de trei episcopii, Roma, Alexandria
si Antiohia, au fost identificate ca purtand o legitimitate speciala.
Aceasta si are originea, din punctul de vedere intern al crestinismului,
in Intemeierea apostolicd, iar, din punct de vedere extern, adica politic,
in rolul administrativ al acestor orase in Imperiul Roman. Misiunea de
a reprezenta imperiul in acest dialog i-a revenit imparatului Constantin.

"Lactantius, De mortibus persecutorum, 48, 2-13.
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Prima ofertd a impdratului Constantin cdtre episcopat a fost crearea
unei echivalente formale intre cultul imparatului si cultul crestinilor,
prin edificarea unui templu-mausoleu al impdratului Hristos la Ieru-
salim. Rotonda Sfantului Mormant, amplasata in mijlocul unei curti
sacre, precedatd de o bazilica si de incd un atrium, dispuse intr-o succe-
siune de spatii din ce In ce mai sacre, pornind de la axa nord-sud (cardo)
a lerusalimului, este o replica fideld a mausoleelor imperiale®.

Mecanismul analogiei intre cele doud impadratii era astfel pus in
miscare. Dumnezeul apropiat, prietenos si simplu — bun pastor, aler-
gand dupa oaia pierduta, rege bland, calarind pe manzul asinei, inva-
tator si prieten al discipolilor Sdi, dispus sa vindece rdnile celor umili
si sd poarte sarcinile celor obositi’ — patrundea in spatiile imperiale,
nu batjocorit, de data aceasta, ca in pretoriul prefectului Iudeii, ci cu
toatd cheltuiala unei manufacturi imperiale la apogeul expresiei sale
artistice'®. Intre multele si marile lucrari ale impéaratului Constantin la
Roma, Constantinopol si in toatd Palestina iesea in evidenta Octogonul
de aur al Antiohiei, care evoca lumina lumii de dincolo prin cel mai
scump material al lumii acesteia, aurul". In cele din urms, insusi Eusebiu
vede in opera arhitecturald a impdratului Constantin o analogie cu
deschiderea impadratiei ceresti prin Hristos".

Formularea deplina si fara ocolisuri a analogiei intre impardtia
cereascd si Impdrdtia pdmanteascd i-a revenit episcopului Cezareei
Palestinei, Eusebiu, in doud scrieri redactate in ultimii ani ai domniei

$Slobodan Curéié, Some Observations and Questions Regarding Early Christian
Architecture in Thessaloniki (Thessalonike: Ypourgeion politismou; Ephoreia byzantinon
archaiotéeton, 2000); Idem, , From the Temple of the Sun to the Temple of the Lord:
Monotheistic Contribution to Architectural Iconography in Late Antiquity”, Architectural
Studies in Memory of Richard Krautheimer, ed. Richard Krautheimer, Cecil L Striker,
James S. Ackerman (Mainz: Zabern, 1996), 55-59; Idem, , Late Antique Palaces: The
Meaning of Urban Context”, Ars Orientalis, 23 (1993), 67-90.

’Thomas F. Mathews, The Clash of Gods. A Reinterpretation of Early Christian Art
(Princeton, N.J.: Princeton University Press, 1999).

“Richard Krautheimer, , The Constantinian basilica”, Dumbarton Oaks Papers 21
(1967), 117-140; R. Krautheimer, S. Curdié, Early Christian and Byzantine Architecture
(New York: Penguin, 1986), 41-50.

" Ana-Maria Goilav, Sanctuarul central in crestinismul timpuriu. O investigatie hierotopici
(teza de doctorat in arhitectura, Universitatea de Arhitectura si Urbanism Ion Mincu
din Bucuresti, 2011), capitolul IV Octogonul de Aur din Antiohia, 138-183.

12 Eusebiu, De laudibus Constantini, 2. imparatul Constantin inviti pe toti in camarile
Imparatesti — bazilicile construite de el.
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lui Constantin si imediat dupa moartea sa. Este vorba intai de elogiul
rostit de Eusebiu de Cezareea in fata imparatului Constantin cu ocazia
celebrdrilor a treizeci de ani de domnie, transmis in limba greaca cu titlul
Triakontaeterikos (titlu editorial in latind Laus Constantini)®’, apoi de Viata
imparatului Constantin (Vita Constantini)*, inceputa probabil in ultimul
an de viata al impdratului si terminata foarte scurt dupa, posibil pe
baza accesului in arhivele imperiale, de unde extrage continutul catorva
legi imperiale si al catorva discursuri. Propunerea lui Eusebiu este
puternica fiindca este simpld: unui Dumnezeu ceresc ii corespunde
un singur stdpanitor pdmantesc. Puterea divinitatii asupra creatiei este
absoluta (atotputernicie), deci modelul politic al monarhiei este cel mai
asemanadtor; judecata Lui este mai presus de dreptate, iar a impadra-
tului este deasupra legii; El este sursd a tot binele in univers, asa cum
bundstarea si pacea imperiului este opera unui imparat intelept'.

Douad teme teologice se impletesc in aceasta viziune: atotstapanirea
universului creat de Creator (Pantocrator) si monarhia davidica a lui
Hristos, salvator al poporului ales. Astfel, Novus Israel isi da méana cu
populus romanus pentru a se instala in centrul istoriei. La Roma nu se
mai scrie istoria celor intamplate, ci anuntul celor ce or sa vina.

Daca organizarea ierarhica a episcopatului la nivelul intregului
Imperiu capdta o prima expresie istoricd sub impulsul imparatului
Constantin, care este naratiunea pe care o oferd documentele interne
ale crestinilor despre structura sociald a comunitatii lor?

Hristos a adunat in jurul Sdu ucenici pentru a le preda o invatatura
(care a devenit in constiinta istoricd a Bisericii, predania — paradosis,
traditio), iar apoi i-a trimis (apostello) la toate neamurile pamantului
(Mt. 28, 19-20), pentru a-si agonisi un popor (I Ptr. 2, 9). Acesti trimisi,
apostolii, au intemeiat comunitdti in jurul predaniei, formate din
adunari (ekklesiai) de comemorare si concelebrare a cinei de taina
(anammnesis, mystikos deipnos), iar la carma acestor corabii (na0s) mistice
au desemnat cate un supraveghetor (episkopos), inconjurat de ajutoare,
diaconi, si diaconite, si batrani intelepti (presbyteroi), alesi din comunitate.

® La théologie politique de I’Empire chrétien: Louanges de Constantin (Triakontaétérikos),
introd., trad. et notes par Pierre Maraval (Paris: Cerf, 2001).

" Life of Constantine by Eusebius, introd., trans. and commentary by Averil Cameron,
S.G. Hall (Oxford: Clarendon Press, 1999).

' Francis Dvornik, Early Christian and Byzantine Political Philosophy. Origins and
Background (Washington, DC: Dumbarton Oaks Center for Byzantine Studies, 1966),
611-658.



»Precum in cer, asa si pe pamint”. Antinomiile socializirii crestinismului 19

Episcopul s-a specializat in invatdtura, iar, cu timpul si inmultirea
comunitdtilor urbane, si-a desemnat drept loctiitori la celebrarea cinei
tainice pe acei batrani (presbyteroi) curati si vrednici. Din generatie in
generatie fiecare nou episcop era asezat intru demnitatea si raspun-
derea lui prin invocarea Duhului Sfant de catre alti doi sau trei episcopi.
Pe acest lant de incredere si incredintare se bazeaza succesiunea aposto-
lica, chiar dacd adevarata chemare este de sus®.

Frangand painea si impdrtind-o poporului, ridicand potirul si
intinzandu-1 poporului, episcopul repeta gesturile Mantuitorului si
devine in aceastd postura icoand vie a lui lisus din Nazaret. Episcopul
se urcd pe scaun (cathedra —locul de asezare), asa cum fac toti profe-
sorii scolilor antice, si de acolo predad unor ucenici cunoasterea care
i-a fost predata la randul lui pe cand era el insusi invatdcel, dar care
este actualizatd In rostirea episcopului de Duhul Sfant, apoi coboara
de pe catedra si iese din naos pentru a aduce materia jertfei, pe care
o asaza pe jertfelnic (thysiasterion) spre a fi instituita, prin invocare a
Duhului Sfant, Trup si Sange al Mantuitorului.

Dincolo de acest ritual, pe care il repetd crestinii o data la sapte
zile, In ziua Domnului, domenica, cum se pot recunoaste crestinii?
,Intru aceasta vor cunoaste toti cd sunteti ucenicii Mei, daca veti avea
dragoste unii fatd de altii” (In 13, 35). Dragostea si invierea sunt per-
fectiunea si apogeul trdirii crestine. Astfel, jertfelnicul este mormant,
la propriu, ca loc de pastrare al mdrturiei fizice a harului sfintilor
manifestat in moaste, si la figurat, ca loc al ingropaciunii efemere a
trupului lui Hristos. Mormantul acesta este insa hranitor, pe el si din
el se mananca, ceea ce este adus spre jertfa din dragoste (agape). Astfel,
ritualul frangerii se continud cu agapa, indestularea din dragostea
unora fatd de altii. De aceea, constatdm fie cd primele biserici sunt
ridicate deasupra mormintelor martirilor (ceea ce a devenit caracte-
ristic Occidentului), fie ca ramasitele pamantesti ale acestora sunt
aduse in biserici si asezate sub sau in masa sanctuarului (caracteristic
Orientului)”. Dar adunadrile dragostei nu sunt triste, nu sunt come-
mordri ale celor plecati, ci sunt celebrari ale intalnirii cu cei vii.

'*Claudia Rapp, Holy Bishops in Late Antiquity. The Nature of Christian Leadership
in an Age of Transition (Berkeley: University of California Press, 2005), 23-99.

' Peter Brown, “Eastern and Western Christendom in Late Antiquity. A Parting
of the Ways”, in Society and the Holy in Late Antiquity (Berkeley: University of
California Press, 1982), 166-195.
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Schematizat, dupa cum reiese din primele scrieri care descriu ritu-
alul si disciplina ecleziastica, Didahia Apostolilor, sau Traditia Apostolicd,
sau Constitutiile apostolice, acesta este peisajul crestinismului In momen-
tul in care impdratul Constantin incepe sd se intereseze de credinta
crestinilor®®.

Imparatul Constantin: Divus, isochristos sau isapostolos?

La Roma, Constantin ridica o cladire impdrateasca (basilica) in inte-
riorul zidurilor Romei, la Lateran, iar in afara zidurilor, deasupra
mormantului Sfantului Petru; mai apoi se ridica basilici si pe mor-
mintele celorlalti marturisitori ai Invierii, martirii Romei.

Este greu de evaluat cat de stransad a fost legatura dintre locurile
de Inmormantare ale celor dragi si, mai ales, ale celor botezati cu focul
martiriului si ritualul euharistic, dar, cu sigurantd, mdcar ocazional o
procesiune crea o punte intre camerele mortuare sau spatiile de acces
la mormintele incastrate in peretii catacombelor si Euharistie, intrucat
catacombele sunt suficient de frecvent ilustrate cu imagini de semnifi-
catie euharisticd, precum inmultirea painilor si a pestilor”. Din secolul
al IV-lea insa bazilicile construite deasupra mormintelor sfinte dddeau
crestinilor Romei ocazia de a se aduna pentru celebrarea euharistica,
pentru comemorare si pentru agapa prin ample procesiuni urbane,
unificind astfel comemorarea sfintilor si celebrarea Euharistiei®.

La Ierusalim, Constantin ridicd o rotondd deasupra mormantului
gol al Mantuitorului si o basilica la picioarele acestuia, iar la Constan-
tinopol, dupa descrierea lui Eusebiu din Cezareea, Sfantul Constantin
ridicd In centrul unei curti rectangulare mdrginite de cladiri cu porticuri
o rotondd, in interiorul careia dispune in cerc doudsprezece cenotafuri,
pentru cei doisprezece apostoli?’. In mijlocul acestui cerc se inaltd
postamentul incd unui mormant®. Eusebiu de Cezareea ne spune ca

®*Joan I. Icd jr., Canonul Ortodoxiei, vol. I, Deisis — Stavropoleos, 2008.

Y Elizabeth Saxon, ,,Art and the Eucharist: Early Christian to ca. 800", A Companion
to the Eucharist in the Middle Ages, ed. Ian Levy, Gary Macy, Kristen Van Ausdall
(Leiden-Boston: Brill, 2012), 103 si note.

* Peter Brown, The Cult of the Saints: Its Rise and Function in Latin Christianity
(Chicago: University of Chicago Press, 1981).

' August Heisenberg, Grabeskirche und Apostelkirche, Zwei Basiliken Konstantins.
Untersuchungen zur Kunst und Literatur des ausgehenden Altertums (Leipzig: ].C. Hinrichs,
1908).

*Eusebiu de Cezareea, Vita Constantini, cartea a IV-a, cap. 58-60.
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in acest mormant central si-a pregatit stantul imparat sa-i fie pus trupul,
dupad ridicarea sufletului la cer.

Ceremonia descrisda de Eusebiu este esentiald pentru a intelege
ce voia Constantin de la episcopii adunati de el, unii aflati in mod
permanent la curte, iar ceilalti fie in sinoade locale, fie la celebra adu-
nare de episcopi de la Niceea din anul 325, dar si ce au incercat sa-i
sugereze episcopii lui Constantin prin verbul subtil al talentatului
episcop din Cezareea Palestinei®.

Moartea lui Constantin este in multe privinte cea mai reusita
apoteozd a unui imparat roman. incircat cu lauri ca niciun alt impé-
rat, domnind singur peste intreaga lume civilizatd, dupa ce a invins
tetrarhii si a desfiintat tetrarhia, si, In acelasi timp, anticipand conti-
nuitatea dinastica prin demnitdtile cezarice distribuite fiilor sai cu
cate un teritoriu aferent®, Constantin cel Mare se vede inmormantat
in mijlocul apostolilor, precum in Evanghelii Unul Singur sta in mij-
locul apostolilor Sai. Ultimul act pe care il intreprinde, dupa relatarea
lui Eusebiu, este drumul cédtre Iordan pentru a se boteza, acolo unde
fusese botezat de citre Inaintemergatorul Ioan Insusi Mantuitorul.
Dar pronia nu ingdduie, starea sanatatii declina si impdratul decide
sa primeasca sfanta luminare a botezului la Nicomidia.

Odata cu pronia, incepe corectia pe care o aduc episcopii felului
in care si-a configurat Constantin relatia cu lisus Hristos. in rotonda
apostolilor din Constantinopol ajung in vremea lui Constantiu moas-
tele a trei apostoli (nici dintre acestia nu sunt toti cu adevarat din
grupul celor doisprezece: Sf. Andrei, apoi evanghelistul Luca si disci-
polul lui Pavel, Timotei), dar aici se si opreste demersul. Rdmane numai
hramul acesta foarte special, ca rdmadsita a proiectului constantinian.
Sub episcopul Macedonie se isca o agitatie din cauza faptului ca sarco-
fagul lui Constantin este scos din rotonda si mutat in biserica Sfantului
Averchie, aparent pentru a restaura rotonda subrezita de un cutremur
(dupa relatarea istoricului bisericesc Sozomen), iar cand, dupa 356,
sarcofagul lui Constantin se intoarce la locul sau, din porunca fiului sdu,
Constantiu, sanctuarul Sfintilor Apostoli se dedublase, dupa modelul
sanctuarului Sfantului Mormant de la Ierusalim, intr-o bazilica cu
functie liturgica, receptacol al moastelor apostolice, si o rotondd-mau-
soleu pentru Constantin, impreuna cu dinastia sa de acum, la extremitatea

»Eusebiu de Cezareea, Vita Constantini, cartea a IV-a, cap. 64-71.
*Eusebiu de Cezareea, Vita Constantini, cartea a IV-a, cap. 40 si 51.





