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CUVANT INAINTE

Lucrarea de fatd, teza de doctorat in Teologie a domnului Cernat
Petru, evalueaza si interpreteaza unele dintre conceptele fundamen-
tale referitoare la statutul embrionului uman. Subiectul abordat este
complex si presupune cercetarea unui material documentar amplu,
putere de analiza si sintezd, precum si echilibru si discerndmant in
aspectele delicate ale problematicii. Structurata in doua pdrti, inegale
ca extensie, fiecare avand mai multe capitole si subcapitole relevante
pentru problematica abordatd, lucrarea se incadreaza in domeniul de
cercetare si reflectie teologica specific Teologiei Morale, dar, in ace-
lasi timp, mai ales partea a doua, se deschide In mod creator si edifi-
cator spre o zona de cercetare recentd, numita Bioetica.

Pentru a-si argumenta ideile principale ale tezei, autorul a folosit
o bibliografie bogata si diversa, cuprinzand lucrari de referintd pentru
tema abordatd, atat din domeniul Teologiei Morale, cat si din dome-
niul Bioeticii contemporane. Utilizarea inspiratd a numeroaselor note
de subsol in iconomia generald a lucrdrii dovedeste o pregatire teolo-
gicd deosebitd, precum si competentele reale ale autorului pentru
cercetarea interdisciplinara. Spre exemplu, cunoasterea exigentelor
filologiei clasice de cdtre autor a fost valorificata In traducerea textelor
patristice necesare pentru a-si argumenta opiniile formate pe parcur-
sul cercetarii doctorale.

Tema lucrdrii, asa cum este mentionata si tratata, nu se regdseste
in literatura contemporana de specialitate. De aceea, actualitatea ei
este evidentd, avand in vedere modul in care este privit embrionul
uman in general, si copilul nendscut in special, in tratatele de Bioetica
seculara si In codurile juridice, mai ales in tarile dezvoltate tehnologic,
unde embrionii pot fi ,,creati” in laborator, adicd in afara uterului
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matern. Aceasta posibilitate tehnica a trezit in constiinta specialistilor
din domeniul biomedical sentimentul ca pot interveni asupra em-
brionului inca de la fecundare, in vederea eradicarii unor boli incu-
rabile sau congenitale.

Avand in vedere schimbarea de paradigma in domeniul politici-
lor de sdnatate si provocarile majore la adresa constiintei crestine care
apar in cadrul dezbaterilor publice privind identitatea embrionului
uman, autorul si-a formulat ipoteza de cercetare plecand de la cateva
interogatii etice: ,Ce valoare are viata unui embrion uman? Ce anume
diferentiazd un embrion de un conglomerat de celule? Putem sacri-
fica «popoare» de embrioni in lupta contra bolilor?” (p. 7). Evident ca
aceste interogatii, la prima vedere retorice, au in spatele lor si cateva
interogatii metafizice: ,Ce anume este o fiinta umana? Din ce moment
anume trebuie considerata ea ca atare? Pe ce criterii se poate vorbi de
o eventuala schimbare de statut intre zamislire si nastere?” (p. 7).

Plecand de la aceste intrebari, autorul si-a conturat urmatoarea
ipoteza de cercetare: , Atat cat valoreaza etapa embrionard pentru omul
contemporan, tot atat valoreaza si fiecare dintre celelalte etape din dez-
voltarea normald a unui om: fat, nou-nascut, copil, adolescent, adult,
varstnic si, in final, om aflat in fata mortii” (p. 9).

Pentru a-si argumenta ipoteza de cercetare, domnul Cernat si-a
propus sa atinga doua obiective principale:

a) alcatuirea unui nucleu de argumente biblice si patristice care
sd sustina identitatea umana a embrionului din primul moment al za-
mislirii lui;

b) deschiderea unui dialog dintre Teologia Morala si Bioetica se-
culara, un dialog din care sa se observe ,importanta teologului in
cetate”, cel putin in , cetatea romaneasca” (p. 9).

Lucrarea are un caracter interdisciplinar si, ca urmare, metodele
de cercetare folosite sunt specifice Teologiei sistematice in general,
si Teologiei Morale in special: metoda istorico-critica, metoda descrip-
tivd, metoda analizei comparative si, cu precadere, metoda herme-
neuticd, specifica teologiei patristice. In acelasi timp, metoda filologica
este folositd pentru a surprinde nuantele textelor grecesti si latinesti
in ceea ce priveste limbajul crestin constituit in jurul problematicii ce
tine de antropologia prenatala.
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Prima parte a tezei, intitulata ,, Embrionul uman din perspectiva
teologica”, cuprinde cinci capitole in care autorul defineste Omul ca
fiintd teologicd, adica orientata fiintial spre Dumnezeu din momentul
zamislirii, apoi, pe baza acestui fundament teologic al Revelatiei iu-
deo-crestine, se analizeaza, cu competenta si acribie, problematica
embrionului uman in zorii crestinismului si intemeierea unei reflectii
crestine cu privire la embrionul uman. Aceasta reflectie s-a nascut ca
raspuns al teologilor crestini la influentele celor trei provocari filo-
sofice majore ce se refereau la embrionul uman, si anume: provocarea
platoniciand, provocarea stoica si provocarea aristotelica.

In contextul acestei prime pérti a lucrarii, apreciem modul perti-
nent In care autorul si-a valorificat competentele filologice si teologice,
pe de o parte, si sensibilitatea sa liturgica si sacramentala, pe de alta
parte, incluzand in demersul analizei si argumentarii ipotezei de cer-
cetare si constiinta canonica a Bisericii si reflectarea ei in traditia litur-
gica. ,,fntemeierea unei reflectii crestine cu privire la embrionul uman”
este titlul capitolului central al acestei parti, care reprezinta si sectiunea
cea mai elaborata si profunda a lucrdrii. Capitolul demonstreaza cum
idei specifice platonismului, stoicismului si aristotelismului si-au pus
amprenta asupra unor ganditori precum Origen, Tertulian, Diodor
din Tars ori Teodoret al Cirului.

In gandirea rasariteand, problematica embrionului se articuleaza
in jurul discutiilor privind unitatea compusului uman si a momen-
tului insufletirii, In acest sens fiind aduse in discutie reflectiile lui Me-
todiu de Olimp, ale Parintilor Capadocieni si ale Sfantului Maxim
Marturisitorul. Pentru cel din urma, modul in care lisus Hristos a asu-
mat si a unit in Ipostasul Sdu cele doud naturi (umana si divind) este
emblematic pentru felul in care trebuie inteles raportul si unirea dintre
suflet si trup In embrionul uman. Din aceastd perspectiva, datoritd re-
flectiilor sale teologice, Sfantul Maxim a devenit o autoritate incon-
testabild In Rasdrit in ceea ce priveste statutul embrionului si insufle-
tirea lui la conceptie. Din aceasta intalnire a invataturii crestine cu teo-
riile stiintifice si filosofice ale vremii se profileazd cinci argumente care
recunosc identitatea umana a embrionului inca de la zamislire: argu-
mentul moral, argumentul antropologico-filosofic, argumentul crea-
tianist, argumentul teologic si argumentul hristologic.
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Partea a doua a lucrarii, intitulata , Embrionul uman din perspec-
tiva bioetica”, cuprinde patru capitole si reprezinta o evaluare critica
a modului In care bioetica seculara trateazd identitatea si statutul em-
brionului uman. Aici este schitat profilul omului bioetic si sunt pre-
zentate cele mai importante provocari ale societatii tehnologizate.
Autorul evidentiaza faptul ca omul bioetic experiaza o supralicitare
morald (p. 199), datoratd realitatii ca evolutia tehnico-stiintifica aduce
tiinta umana in fata unor situatii la care aceasta din urma pare sa nu
aiba raspunsuri viabile moral. Supralicitarea morala este insotita de
principiul pantei alunecoase, care face ca anumite actiuni minore sa
capete amploare prin repetitie si obisnuinta. Ceea ce se profileaza la
orizont este, potrivit autorului, o schimbare a paradigmei morale, ce
are drept cauzd evacuarea lui Dumnezeu din discursul despre om,
o adevdratd , nenorocire spirituald” (p. 204). In consecinta, omul bioe-
tic spera ca toate problemele vietii lui sa poata fi rezolvate tehnic si
stiintific, insa, din punct de vedere teologic, folosirea fara discerndmant
a spiritului stiintific trebuie reconsiderata (p. 207).

Ultimul capitol, ,Spre o Bioeticd a Vietii: contributia teologiei orto-
doxe contemporane la creionarea identitatii embrionului uman”, se
doreste a fi concluzia acestei a doua sectiuni, unde autorul s-a con-
centrat asupra potentialului edificator si inspirator al Teologiei Mo-
rale Ortodoxe in dialogul sau cu Bioetica medicald, avand ca scop final
recunoasterea si apararea identitatii umane a embrionului sau, cu alte
cuvinte, a copilului nendscut, inca din momentul zamislirii sale.

Conceputd in doud mari parti, ca un diptic, teza de doctorat a dom-
nului Cernat Petru reuseste sa probeze ca Teologia Morald Ortodoxa
are toate datele pentru a scoate dezbaterea contemporand din impasul
aborddrilor reductioniste, bio-psiho-sociale si juridice, in care plura-
lismul valorilor si interpretarilor face practic imposibil orice coerentd,
cu exceptia celei stabilite pur si simplu prin decizie politicd, oferind
o viziune intregitoare, care tine cont de toate dimensiunile vietii re-
cunoscute secular (biologica, psihologicd, sociald si politica), dar pe
care le uneste in dimensiunea spirituald, mai precis in iubirea necon-
ditionata fata de Creator si fata de toate fapturile Sale, incepand cu
cea mai fragedd si mai vulnerabild dintre acestea, care este fiinta umana
in etapa embrionara.
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Privita din punct de vedere metodologic si al formei, lucrarea este
remarcabila prin organizarea proiectului, literatura consultata, cursi-
vitatea exprimarii, coerenta ideilor, logica argumentelor, ca si prin
perspectivele deschise. Si in ansamblu si in detaliu, proiectarea si re-
dactarea ei este convingdtoare, ceea ce o face de mare interes si cu o
relevanta aparte nu doar pentru teologia academica ortodoxa, ci si
pentru viata pastorala si misionara a Bisericii.

Siguranta si acuratetea cu care autorul recurge la teologia biblica
si cea patristica, la datele embriologiei contemporane si la dezbaterile
bioetice actuale demonstreaza atat pregatirea sa teologica si filologics,
cat si apetenta pentru cunoasterea continuturilor stiintifice, fapt ce il
recomanda ca un tandr cercetdtor care, in viitor, va putea contribui
in mod substantial la dezvoltarea cercetdrii interdisciplinare in do-
meniul Teologiei Morale.

Pr. prof. univ. dr. hab. Gheorghe Popa
Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Dumitru Staniloae”
Universitatea ,, Alexandru loan Cuza”, din lasi



INTRODUCERE

In orice epoc istoricd omul a fost insotit de , fascinatia originilor”.
Intrebarile ,,de unde vin?”, ,,cand incep sa exist?” sau ,incotro ma
indrept?” au fdcut parte intotdeauna din cdutdrile, uneori fara raspuns,
ale geniului uman. Ca toate perioadele istorice si secolul al XXI-lea
are propriile incercari de a intampina aceste intrebari. Aceste incercari
sunt imbibate, nu se putea altfel, de rezultatele progresului tehno-
logic. Poate cea mai mare ispita in care poate cddea omul recent este
sa creada ca orice intrebare sau provocare are o solutie tehnicd si poate
ti escaladatd fara a ldsa vreo urma de enigmatic.

Embrionul uman este un asemenea purtator al enigmei originilor.
El se afld in centrul dezbaterilor contemporane mai ales de cand teh-
nicile de fertilizare in vitro permit crearea de embrioni in laboratoare,
deci in afara uterului matern. Aceasta posibilitate tehnica formida-
bila i-a permis omului sa actioneze asupra embrionilor inca de la fe-
cundare, iar aici amintim tehnicile de editare geneticd care spera sa
contribuie la eradicarea unor boli incurabile. Trebuie sa notdm schim-
barea de paradigma: din purtator al enigmei inceputului vietii, em-
brionul devine apanajul politicilor de sanatate publica si speranta
umanitatii in lupta unor boli precum cancerul sau diferite boli conge-
nitale. Intrebarile care se ridic aratd impasul moral contemporan: Ce
valoare are viata unui embrion uman? Are valoarea unei fiinte umane,
a unei persoane umane? Are valoarea unei aglomerdri oarecare de
celule? Ce anume diferentiaza un embrion de un conglomerat de ce-
lule? Putem sacrifica ,, popoare” de embrioni in lupta contra bolilor?

In spatele acestor intrebari se profileaza altele: Ce anume este o
fiinta umana? Din ce moment anume trebuie considerata ea ca atare?
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Pe ce criterii se poate vorbi de o eventuala schimbare de statut intre
zamislire si nastere?

Desi sunt intrebari actuale, a caror acuitate contemporana este
de la sine inteleasd, o incursiune in zorii crestinismului ne va releva
faptul ca agenda morala si intelectuald a epocii cuprindea aceleasi
intrebari. In acea epoci se cugeta la asemenea intrebari deja de sase
secole, ceea ce inseamna cd reflectia asupra embrionului are cel putin
2600 de ani. Aceastd constatare poate ,,zgaria” vanitatea omului recent,
preocupat sa deconstruiasca si sd redefineascd totul, care crede despre
sine ca detine cu adevarat toate datele problemei, iar trecutul nu-i mai
poate spune nimic impresionant. De aceea, credem ca merita osteneala
unui drum inapoi, care sd ne arate cum Intdmpinau primii crestini aces-
te intrebdri, seculare deja pe vremea lor, si sa ne intrebadm in ce mdsura
crestinismul a dat rdspunsuri specifice, precum si daca aceste raspun-
suri ne pot ajuta in dezbaterea contemporana.

In teologia crestini se vorbeste de momentul insufletirii embrio-
nului, moment dupa care umanitatea deplina a embrionului nu mai
este pusa la indoiald. Prezenta unui suflet rational creat de Dumnezeu
face din embrion o individualitate umand, numai ca aceasta prezenta
a fost vazuta cand la zamislire (insufletire imediata), cand la formare,
adica la 40 de zile de la zdmislire (insufletire ulterioara sau progresiva).

O reverberatie contemporana a acestei situatii este momentul in
care experimentul pe embrion devine ilicit (pana in mai 2021 era recu-
noscuta international limita de 14 zile, care de atunci a inceput sa fie
chestionatd). O altd replica in contemporaneitate este discutia despre
pre-embrion si despre etapa formarii liniei primitive: aici se invoca
intrebarea din ce moment nu mai este acelasi, din ce moment exista
o schimbare, un salt calitativ. Cat despre sufletul prezent incd la con-
ceptie, un semn al acestei prezente poate fi garnitura genetica diplo-
ida a zigotului?

Specificul antropologiei crestine este legat de insistenta pe unitatea
compusului uman (suflet rational si trup), sustinut si intarita de In-
truparea Fiului lui Dumnezeu si dogma Invierii. Cu alte cuvinte, un
crestin nu poate vedea in embrion un simplu conglomerat de celule.
Chiar dacd manifestarea sufletului nu este evidenta, intregul omenesc
porneste pe calea dezvoltdrii biologice si asemandrii cu Dumnezeu
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incd de la zamislire, de aceea embrionul este pretios si i se cuvine
consideratie.

Motivatia alegerii temei si obiectivele propuse

Tema de cercetare ,Identitatea embrionului uman din perspec-
tiva teologica si bioeticd” a fost aleasa din dorinta de a descifra un
cadru de dialog intre teologie, filosofie si lumea stiintelor cu privire la
,cartea de identitate” a embrionului uman. Istoria crestina ne dove-
deste cd a existat intotdeauna un dialog constant, uneori chiar aprins,
intre Revelatie si stiinta profana care, in epoca de Inceput a crestinis-
mului, era reprezentata de filosofie. Credem ca si astdzi din acest dia-
log se poate ivi o reflectie propriu-zis crestind care, analizand datele
stiintei, Intemeiazd, pe Sfanta Scriptura si teologia patristicd, o reflec-
tie propriu-zis teologica.

De o intalnire personald cu un asemenea posibil cadru am avut
onoarea sd beneficiez la un curs de bioetica din cadrul masteratului de
Misiune si slujire pastorald, pe care l-am urmat intre anii 2015-2017. Atunci
cand discutia a ajuns cu problematizarea la statutul embrionului uman
si la explicarea stadiilor embrionare de dezvoltare umand, domnul
profesor Sebastian Moldovan a imbrécat , haina” interdisciplinaritatii
si ne-a purtat intelectual prin recentele progrese stiintifice, dar si prin
antropologia fascinanta si extrem de actuala a Stantului Maxim Mar-
turisitorul. Rezultatul in plan personal a fost dorinta de a ,mana mai
la adanc” (cf. Lc. 5, 4) in aceasta problematicd, care s-a concretizat initial
printr-o firava lucrare de seminar despre statutul embrionului uman.
In aceeasi perioadd a studiilor masterale, un unchi si o matusa au fost
binecuvantati cu doi gemeni prin fertilizare in vitro, ocazie cu care am
problematizat asupra unei eventuale opinii a Bisericii despre aceasta
tehnica si despre soarta embrionilor congelati.

Framantarile intelectuale, morale, dar si cele de ordin practic (cum
ar fi cazul unor familii sterile care au ocazia de a avea copii doar prin
FIV) isi pot gasi alinare, linistire si cdlauzire sub streasina Bisericii, care
propune o viziune coerenta si nobila despre viata prenatala prin in-
vatatura ei dogmaticd si morald, o invatatura care poate fi interpretata
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ca o ancord In marea involburatd a suprasolicitdrii morale si a progre-
sului tehnologic fara discerndmant.

Ipoteza de la care plecdm in cercetarea identitatii embrionului
uman este urmatoarea: atat cat valoreaza etapa embrionara pentru
omul contemporan, tot atat valoreaza si fiecare dintre celelalte etape
din dezvoltarea normala a unui om (embrion, fat, nou-ndscut, sugar,
copil mic, copil mare, adolescent, adult tanar, adult matur, varstnic, om
aflat in fata mortii). Aici ne vine in ajutor metafora lantului. Imaginea
lantului ca intreg reprezinta viata umana de la conceptie pana la moarte.
Fiecare veriga a acestui lant este desemnata de fiecare etapa a dezvol-
tdrii umane evidentiatd mai sus. Stim cd atata putere are un lant cata
putere de rezistentd are cea mai vulnerabila verigd a sa; degeaba toate
celelalte verigi ale sale sunt foarte puternice, daca una este pe cale sa
cedeze. La fel si cu , lantul uman”: atata valoare are viata umana ca
intreg, cat valoreaza cea mai pldpanda veriga a sa. Si aici ne vine re-
pede in minte asa numitul , avort postnatal” care arata cd, pentru o
societate care nu vede embrionul ca o fiinta umana cu drepturi de-
pline, infanticidul sau uciderea nou-nascutilor (chiar si numai a celor
cu grave boli congenitale) devine o atitudine etica demna de luat in
calcul.

Lucrarea de fata are ca prim scop alcatuirea unui nucleu de argu-
mente ale Sfintei Traditii ce demonstreaza identitatea umana din prima
clipa a zamislirii embrionului. Spre aceste argumente ne miscam por-
nind de la un act de credinta: credem ca Dumnezeu creeaza un suflet
nou odata cu actul zamislirii unui trup nou din trupurile celor doi pa-
rinti, instituind o relatie personald cu noua fiinta umana proaspat che-
matd la existentd. Dumnezeu initiaza aceasta relatie de iubire, iar viata
ipostasului uman (persoanei) constituie un constant raspuns-iubire
(uneori chiar in negativ) la chemarea lui Dumnezeu.

Un scop secundar este cel de a sublinia importanta dialogului teo-
logiei cu lumea stiintelor exacte, un dialog din care sa se observe im-
portanta teologului in cetate, cel putin in , cetatea romaneasca”. Dia-
logul acesta este constitutiv teologiei crestine din orice perioada isto-
ricd, este o datorie a teologului, iar atunci cand acest dialog devine
,asimptomatic”, imediat 1i este chestionata teologiei menirea si locul
intre disciplinele de cunoastere ale cetatii. De aceea, lucrarea de fata
se doreste a se alatura eforturilor depuse deja de teologii si bioeticienii



Introducere 21

ortodocsi romani de a scoate din faza ,asimptomatica” acest dialog
si a-1 face fertil si relevant societatii in care traim.

Dintre obiectivele generale ale tezei amintim:

1) Intarirea contururilor profilului bioeticii ortodoxe contempo-
rane romanesti atat prin discursul interdisciplinar si critic, cat si prin
concluziile tezei de cercetare.

2) Evidentierea antropologiei ortodoxe in dialogul cu stiintele
despre demnitatea embrionului uman din primul moment al existen-
tei sale.

3) Promovarea limbajului edificator al discursului Teologie Morale
despre om si vocatia sa morala.

4) Analiza critica a obiectiilor ce se pot aduce impotriva statutului
de persoand al embrionului uman.

5) Aportul stiintific al eticii ortodoxe si reflectarea perspectivelor
de adancime intelectuald si duhovniceasca in discursul bioetic con-
temporan. In acest sens se va supune atentiei contributia la conturarea
unei viziuni coerente despre identitatea embrionului uman a teologilor
contemporani ortodocsi de anvergura: Dumitru Staniloae, John Breck,
Jean-Claude Larchet, Olivier Clément, Sebastian Moldovan.

Metodologia cercetarii

Niciun autor crestin nu a alcdtuit un tratat de sine statator despre
identitatea embrionului uman, ci a ajuns la aceastd problematica por-
nind de la altele: invierea trupului, intruparea Fiului lui Dumnezeu,
hristologia, invatdtura despre transmiterea pacatului stramosesc, bo-
tezul copiilor, relatia trup-suflet in iconomia mantuirii, originea su-
fletului. Problematica nu este, asadar, niciodatd abordatd pentru ea
insasi, ci la intrebarea despre statutul embrionului se ajunge pornind
de la alte chestiuni. Numai ca atunci cand reflectia despre embrionul
uman se cere adancitd, apar mai multe marturii ale lui Origen, Sfantul
Grigorie de Nyssa sau Fericitul Augustin, care se plang de dificultatea
pe care o resimt in a-si face o opinie corecta: fiind una din cele mai di-
ficile probleme, ei sunt nevoiti sa mearga tatonand si, cum nu gasesc
foarte multe detalii in Sfanta Scriptura, vor folosi toate instrumentele
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intelectuale ale epocii lor. Abia Sfantul Maxim Marturisitorul va reusi
sa dea o expresie teologica finald multumitoare a acestei provocari.

Din acest motiv, metoda hermeneutici si metoda exegeticd sunt in-
dispensabile demersului nostru. Metoda hermeneutica este 0 metoda
folositd de la inceput in reflectia teologicd. Prima reguld hermeneutica
pe care s-a intemeiat gandirea crestind o gasim formulata la Sfantul
Pavel: Dumnezeu este ,,Cel ce ne-a invrednicit sa fim slujitori ai Noului
Testament, nu ai literei, ci ai duhului; pentru ca litera ucide, iar duhul
face viu” (Il Cor. 3, 6). Aceasta a dus la formularea a doua sensuri
fundamentale in crestinismul primar: un sens literal, istoric, grama-
tical si un sens duhovnicesc, tdinuit in literd si descoperit printr-o inte-
legere spirituald a textelor. Acceptarea acestor doud sensuri a dus la
interpretarea alegorica a textelor biblice (in special cele ale Vechiului
Testament) si adaptarea lor la lumea pagana. In acelasi fel, cercetarea
de fata incearca sa exprime, sd traduca, sa interpreteze elementele de
antropologie prenatald propuse de Sfanta Scripturd, scrierile Parintilor
Bisericii, analizand si descoperirile inedite din cadrul embriologiei si
a disciplinelor conexe, pentru a-1 ajuta pe omul contemporan sa inte-
leaga implicatiile lor.

Metoda exegeticd se remarcd in alcdtuirea primului capitol al tezei,
unde sunt interpretate textele despre om din primele cinci capitole ale
Genezei si textele despre viata prenatald si avort din Sfanta Scriptura.

Metoda filologici este poate cea mai uzitatd metoda in prima parte
a lucrarii (, Embrionul uman din perspectiva teologica”). Lucrul acesta
se datoreazd recurgerii la textul original atat in ceea ce priveste scriitorii
de limba greacd, cat si cei de limba latina. Fara o intelegere atenta a
structurilor sintactice si semantice a limbilor clasice, exploatate la maxim
de autorii avuti in vedere, ar fi fost foarte dificil sa remarcam anumite
subtilitdti pe care traducerile in limbile moderne ale acestor texte nu
le pot pune in valoare, subtilitdti atat de importante in intelegerea
mesajului si relatiei dintre diferiti Parinti ai Bisericii. De aceea, in des-
fdsurarea cercetarii ne-am ajutat de mai multe dictionare etimologice
si biblice, de gramatici, de diferite editii critice ale textelor patristice,
cat si de traducerile moderne deja existente. Acolo unde am simtit ne-
voia, am operat diferite modificdri in traducerile existente, lucru men-
tionat in nota de subsol aferenta. Atunci cand traducerea ne apartine
in integralitate, referinta bibliografica cuprinde doar textul original,
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fara nicio altd mentiune. Cand am considerat deosebit de important
un anumit text In sustinerea unui punct de vedere, pe langa tradu-
cerea In limba romand, am addugat si textul in original, uneori in nota,
alteori chiar in corpul de text.

Metoda comparativd este o metoda specifica abordarii interdisci-
plinare. Lucrarea de fata propune un dialog intre Morala crestina si
Bioetica, iar pentru indeplinirea acestui scop se foloseste de aceasta
metodd, care ajutd la identificarea punctelor de convergenta intre cele
doua discipline, alaturi de evidentierea elementelor specifice fiecarei
discipline in parte. Abordarea comparativa isi releva importanta in
construirea unui discurs coerent si articulat in contextul social si in-
telectual al lumii de astazi. Aceasta metoda este folosita cu proeminenta
in alcdtuirea capitolelor al VIII-lea si al IX-lea. De asemenea, metoda
comparativa este folositd si in capitolul al IlI-lea pentru a arata evo-
lutia diferitd, dar nu neapdrat divergentd, a Rasaritului si a Apusului,
cu privire la problematica embrionului uman.

Metoda descriptivi este folosita in alcdtuirea capitolului al VII-lea,
capitol care Incearca sa prezinte datele embriologice cele mai impor-
tante care structureaza viata intrauterind in primele sale opt sdptamani
de dezvoltare. In acest sens, si pentru a mai ameliora din o eventuala
acuza de ,neavenire” si etichetare ca ,,impostor”, neavand studii certi-
ficate In zona medicald, am facut apel la cele mai recente editii ale ma-
nualelor de embriologie si biologie a dezvoltarii recunoscute la nivel
international, precum si la articolele din revistele de specialitate care
acopera perioada 2000-2020. Sigur ca nu am absolutizat acest interval
de timp si am facut referire si la cercetari de dinainte de anii 2000, care
au stat la baza celor mai recente. In acest sens, am folosit platforma
online PubMed si baza de date MeSH (Medical Subject Headings),
care indexeaza citarile in PubMed si relationeaza termenii cheie cautati
cu cele mai relevante articole pe subiectul respectiv. Un alt filtru aplicat
cdutarilor de pe PubMed a fost cel al meta-analizei (meta-analysis) si
al sintezei sistematice (systematic review), fiind selectate cu prepon-
derenta doar articolele de tip meta-analizd, sinteza sau sintezd siste-
matica cu referire la stadiile embrionare de dezvoltare (zigot, morula,
blastocist, embrion implantat) si la cele mai importante procese biolo-
gice corelate (gametogeneza, fertilizarea, clivarea, gastrulatia).
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Este demn de precizat faptul cd nicio metoda de cercetare nu este
suficienta In sine, ci este nevoie de o propunere complementarad a lor,
asa incat cadrul creionat sa fie unul cat mai clar si elegant structurat.

Stadiul cercetarilor

Embrionul uman ocupa un loc central in dezbaterile etice ale so-
cietatii de astdzi, un punct de cotiturd reprezentandu-1 cazul Roe vs.
Wade din anul 1973, cand Curtea Suprema a Statelor Unite a legalizat
avortul pand in al treilea trimestru de sarcind, ulterior luandu-se drept
criteriu viabilitatea fatului. De secole, dreptul fatului la viatd, atat ina-
inte, cat si dupa nastere, parea un fapt castigat, oricum ar fi stat rea-
litdtile concrete: nu e nevoie sa ne gandim in acest sens decat la jura-
mantul lui Hipocrate depus de toti medicii, care prin el se angajeaza
sa nu provoace avort. Un alt punct de cotitura il reprezintd anul 1978,
cand se nastea primul copil conceput cu ajutorul FIV in Marea Britanie,
numit Louise Brown.

In contextul FIV s-a ivit posibilitatea cercetirii pe embrionii uman,
cercetare care a impus o reglementare legala. Lucrul acesta, de pilda,
l-a facut in 1984 guvernul britanic prin asa-numitul ,, Warnock Report”,
care, in capitolul ,Human Embryos and Research”, propune ca embrio-
nului aflat in primele stadii de dezvoltare sd nu i se acorde un respect
absolut, ca in cazul unui copil sau adult, deoarece este o simpla colectie
de celule care, dacd nu se implanteaza in uterul mamei, nu are poten-
tial de dezvoltare, deci nu poate fi considerat o potentiala persoana.
Recunoscand ca este totusi greu ca cercetdtorii sa rdspunda incon-
testabil si direct la problema statutului de persoana al embrionului,
scopul raportului a fost incercarea de a contura o modalitate adecvata
de a ne raporta la embrionul uman (,,how it is right to treat the human
embryo” ). Punctul culminant il reprezinta stabilirea de catre cerce-
tatori cd linia primitiva este primul semn care marcheaza inceputul
dezvoltarii individuale a embrionului. Consecintele acestui fapt sunt:
pand in ziua a 15-a, embrionul nu poate fi considerat un individ uman,
deci sunt permise cercetdrile pe el pand in ziua a 14-a inclusiv (cu res-
pectarea unui anumit cadru legal), iar cercetarea dincolo de aceasta
limita poate fi clasata ca ,,infractiune” (,,criminal offence”).
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Cercetarea pe embrioni a permis ca in anul 2018 un medic chinez
si echipa lui sd poata edita genetic doi gemeni obtinuti prin FIV, al
caror tata era HIV pozitiv. Medicul a reusit sd provoace o deletie de
32 de perechi de baze intr-o gena numitd CCR5, care se gaseste pe cro-
mozomul 3, gena care este un fel de ,poartd de intrare” a virusului HIV
in organismul uman. Astfel, gemenele s-au ndscut fara vulnerabilitate
in fata virusului HIV.

Cea mai recentd informatie despre cercetarea pe embrioni vine
de la sfarsitul lunii mai a anului 2021, cand International Society for
Stem Cell Research (ISSCR) a declarat ca relaxeaza aceasta faimoasa
limitd, cunoscuta sub numele de ,regula de 14 zile”. In loc sd o inlo-
cuiasca sau sa extinda limita, ISSCR sugereaza acum ca studiile care
propun cresterea in laborator a embrionilor umani peste limita de
douad saptamani sa fie luate in considerare de la caz la caz si s fie
supuse mai multor faze de revizuire pentru a determina in ce moment
experimentele trebuie oprite. Acest scurt periplu ne arata ca statutul
embrionului uman a fost mereu si mereu reevaluat, iar noi, oamenii
recenti, suntem departe de a gasi o solutie stabild cu privire la provo-
cdrile morale corelate.

Un punct de stabilitate il poate oferi Sfanta Traditie, care nu a fost
ocolitd de asemenea interogari morale. Crestinismul s-a nascut in
mediul iudaic si a crescut in cel elenistic. Una din temele asupra cdreia
cele doua culturi se contrazic este tocmai natura omului. Grecii erau
recunoscuti ca dualisti, pentru ei sufletul si trupul fiind doud entitati
diferite, unite din intamplare. Evreii erau recunoscuti ca monisti, cu
alte cuvinte pentru ei omul era un intreg. Statutul embrionului sau,
mai precis, insufletirea sa devine un loc al opozitiei intre cele doua
culturi.

Acest dialog al crestinismului cu reprezentantii culturii grecesti
(filosofi si medici) si iudaice este descris in mod admirabil de Marie-
Hélene Congourdeau, intre 1981-2012 cercetator specializat pe istoria
religioasa si medicald bizantina in cadrul Centrului National de Cer-
cetare Stiintifica al Frantei (CNRS), in monumentala lucrare L’embryon
et son ame dans les sources grecques (Vle siecle av. J.-C. — Ve siecle apr. ].-C.),
(Monographies, 26) Paris, College de France — CNRS, Centre de Re-
cherches d'Histoire et Civilisation de Byzance, 2007 — Embrionul si
sufletul lui la sfintii Parinti si in izvoarele filozofice si medicale grecesti
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(secolele VI 1.Hr. — V d.Hr.), traducere In limba romana de Maria-Cor-
nelia Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 2014. Ea subliniaza cd problema em-
brionului in reflectia crestina nu interfereaza niciodata cu cea a avor-
tului. Refuzul avortului in textele crestine este absolut, oricare ar fi
teoria adoptatd cu privire la statutul embrionului, si aceasta este
una din trdsaturile care disting morala crestind in raport cu alte morale
ale epocii respective. In acelasi timp, crestinii nu pun problema em-
brionului in sine, ci ajung la ea plecand de la alte problematici, cum
ar fi invierea (care i face sa se opuna reincarndrii) sau valoarea trupu-
lui in iconomia mantuirii, Intruparea Fiului lui Dumnezeu sau sote-
riologia (modul de transmitere a urmadrilor pdcatului stramosesc).
Problema nu este, asadar, niciodata abordata pentru ea insasi, ci la
intrebdrile despre embrion se ajunge plecand de la alte tematici. Con-
gourdeau a scris si un articol separat, dedicat aportului Stantului Maxim
Marturisitorul la problematica embrionului: ,L’animation de I'em-
bryon humain chez Maxime le Confesseur”, Nouvelle Revue Théolo-
gique, 1989.

Un alt autor care a fost preocupat de statutul embrionului uman
din punct de vedere crestin este teologul ortodox Jean-Claude Larchet,
care abordeaza tema In lucrarea Pour une éthique de la procréation. Elé-
ments d’anthropologie patristique, Les Editions du Cerf, Paris, 1998 (Etica
procreatiei in invatatura Sfintilor Parinti, traducere In romaneste de Ma-
rinela Bojin, Editura Sophia, Bucuresti, 2003). Spre deosebire de Con-
gourdeau, Larchet explica mai detaliat destinul postum al embrionului
(de exemplu, in cazul unei pierderi de sarcina) si diferenta dintre
reflectia Parintilor latini si cea a Parintilor rdsariteni cu privire la
acest aspect.

Stadiul cercetdrilor in domeniu este completat de activitatea rod-
nicd a regretatului medic si profesor Herman Tristram Engelhardt jr.,
convertit la Ortodoxie. Cea mai cunoscuta lucrare a sa rdimane monu-
mentala The Foundations of Christian Bioethics, Swets & Zeitlinger Pu-
blishers, Lisse, 2000 (Fundamentele bioeticii crestine, traducere in limba
romana de Mihail Neamtu, Cezar Login si diac. Ioan I. Ica jr., prezentare
de Sebastian Moldovan, Editura Deisis, Sibiu, 2005). Engelhardt este
cel mai bun exemplu in ceea ce priveste rolul moralei crestine intr-o
societate secularizatd, cu o bioetica secularizata, rol asupra cdruia se
va insista in alcatuirea cercetarii de fata.
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Un rol important in abordarea istoriei doctrinelor despre em-
brionul uman il are medicul si filosoful catolic Philippe Caspar, care
propune doua lucrdri de referintd in acest sens: La saisie du zygote hu-
main par 'esprit. Destin de I'ontogenése aristotélicienne, Editions Lethielleux,
Paris, 1987 si Penser l'embryon d’"Hippocrate a nos jours, Editions Univer-
sitaires, Paris, 1991. Caspar reuseste sa demonstreze ca aportul apolo-
getilor creeaza solul in care 1si are rdddcina gandirea celor mai influ-
enti teologi in problematica embrionului uman: Sfantul Grigorie de
Nyssa, Fericitul Augustin, Sfantul Maxim Marturisitorul si Toma din
Aquino. Insistenta pe , principiul intregului prezent in samanta”,
principiu atat de drag apologetilor crestini, este noutatea prin care acest
autor se diferentiaza de cercetdrile intreprinse de Congourdeau si Lar-
chet. Despre acest principiu este vorba in lucrarea sa, L’embryon au II"™
siecle, L’'Harmattan, Paris, 2002.

In ceea ce priveste spatiul romanesc, parintele Dumitru Stiniloae
ramane referinta solida prin contributia sa la conturarea unei antropo-
logii ortodoxe ancorate in Sfanta Scriptura si ,cugetul” Parintilor.
Comentariile sale exceptionale facute la Ambigua si Epistolele 12, 13, 14
si 15 ale Sfantului Maxim (traduse in PSB 81) sunt adevarate tratate de
,embriologie teologicd”, ce sintetizeaza relatia inefabild dintre sufletul
rational si trupul abia zamislit, relatie instituitd de Dumnezeu si rotun-
jitd In ceea ce se numeste un ipostas uman. Pe langd aportul sdu la o
eticd a persoanei, evocdm aici chiar cateva pagini din Chipul Nemuritor
al lui Dumnezeu, Editura Basilica, Bucuresti, 2013 (initial tipdrita in 1987)
si lisus Hristos, Lumina lumii si indumnezeitorul omului, Editura Basilica,
Bucuresti, 2014 (initial tiparitd in 1993), in care vorbeste despre con-
tributia pdrintilor trupesti in aducerea la fiinta de catre Dumnezeu
a unei noi fiinte umane si de faptul ca trupul se resimte de lucrarea
sufletului incd de la zamislire. Sufletul trebuie sd fie in trup de la ince-
putul formarii trupului pentru ca trupul sd aibd aceasta complexitate
speciald adecvata sufletului si sa ofere mediul adecvat pentru mis-
carea spirituala, adica pentru gandirea si vointa constienta si liberd ale
sufletului. Parintele Staniloae evidentiaza principiul insondabil pe care
se fundamenteazd viziunea crestind despre embrionul uman: ,Nu este
de cugetat cd Dumnezeu este absent din formarea unui om nou”.

Bioetica ortodoxa romaneasca datoreaza mult preocuparilor dom-
nului profesor Sebastian Moldovan, profesor de Teologie Morala la
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Facultatea de Teologie Ortodoxa din Sibiu, care reuseste sa imbine
exemplar principiile morale crestine cu provocarile bioetice in lucra-
rea sa Eseuri de bioeticid, Editura ASTRA Museum, Sibiu, 2013 (initial
tiparita in 2009). In aceeasi lucrare, dedici un capitol embrionului uman,
capitol care se incheie cu o concluzie profunda: embrionul uman este
,mai mult decat aproapele nostru”, este cea mai plapanda verigd a
lantului uman, este un ,,celalalt” care trebuie iubit ca pe noi insine.
In acelasi capitol, profesorul Moldovan vorbeste despre semnificatia
anexelor embrionare, a totipotentei, a liniei primitive, oferind o mostra
de abordare interdisciplinara, pe care o vom incerca timid si noi in par-
tea a doua a lucrdrii, dedicata perspectivei bioetice. De asemenea, in
articolul ,,«Si care este copilul meu?» Optiuni parentale in fertilizarea
in vitro si relevanta lor pentru o eticd a procreatiei”, din Revista Teo-
logicd, SN, nr. 3/2019, statutul copilului nendscut este analizat in con-
textul obtinerii de embrioni prin FIV, ocazie cu care este subliniata
schimbarea de prim plan fata de procrearea naturald: ,detasarea”
embrionului de trupul femeii 1l face nu doar mult mai vizibil, ci si mai
relationabil. Prea aproape de trupul matern pentru a nu se confunda
cu acesta In context natural, embrionul in vitro/ex utero devine in rela-
tie cu procreatorii un ,,aproape” independent de trupul matern, pentru
o perioada, si dependent doar de intentia procreatoare, etapa care se
poate prelungi prin crioconservare ani intregi. Astfel, ,,adevaratul trup”
purtator al sarcinii este, cel putin in acest caz, proiectul parental.
Acest proiect parental trebuie sa fie reprezentat de barbatul si fe-
meia care alcituiesc o familie. In , prima linie” a raportarii fatd de un
embrion uman se afld chiar pdrintii lui, iar aceastd realitate este subli-
niatd de pdrintele Stefan Iloaie, profesor de Teologie Morald la Facul-
tatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, in capitolul , Intre nas-
tere si moarte. Valoarea vietii umane” din Cultura vietii. Aspecte morale
in bioeticd, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2009. Aceasta realitate ara-
td ca familia crestind este mediul formarii constiintei demnitatii umane,
indiferent de etapa de dezvoltare in care se afld o persoana umana,
lucru admirabil subliniat si de pdrintele Gheorghe Popa, profesor de
Teologie Morala la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Iasi, in lucrarea
Teologie si demnitate umand. Studii de teologie morald contextuald, Editu-
ra Trinitas, Iasi, 2003. Aceste cercetari, precum si cele ale domnului
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Sebastian Moldovan au stat la baza elabordrii ultimului capitol al lu-
crarii de fata.

Din vara anului 2020, bioetica romaneasca s-a imboggdtit si cu teza
de doctorat (inca nepublicatd) a parintelui Cosmin Lazar, Homo fabri-
catus? Statutul embrionului uman din perspectivd ortodoxd, in contextul bio-
tehnologiilor contemporane, elaboratd sub indrumarea Prof. Univ. Dr.
Daniel Munteanu, in cadrul Scolii Doctorale a Facultdtii de Teologie
Ortodoxd din Alba Iulia. Din rezumatul tezei reiese faptul cd parintele
Cosmin evalueazd ortodox fertilizarea in vitro, vorbind si de pozitiile
Bisericii Romano-Catolice si de cele ale cultelor protestante. Un punct
forte al tezei mentionate este prezentarea statutului embrionului uman
conform documentelor oficiale ale Bisericii Ortodoxe (Greaca, Rusa,
Romana si cea din SUA, precum si pozitia Sinodului Panortodox din
Creta), precum si viziunea unor bioeticieni ortodocsi contemporani
precum Stanley Harakas, John Breck si Jean Boboc. Cercetarea noastra
se doreste a fi complementara cu cea a parintelui Cosmin Lazar, de
aceea nu vom pune accent asupra documentelor oficiale ale Bisericii
Ortodoxe, nici asupra contributiei celor doi autori, Stanley Harakas si
Jean Boboc, o contributie evidentiatd multumitor de parintele Cosmin.

Originalitatea lucrarii noastre o reprezinta sinteza celor cinci argu-
mente ale Traditiei crestine, care pot fi considerate un scut protector
al identitdtii umane a embrionului, si In propunerea unui ,statut
spiritual” care arata ca in niciun stadiu al sdu omul nu este o masina
automatd, absurda si fara sens, ci un mister unic, plin de intelesuri
si simtiri nesfarsite, avand o pecete proprie lui si o legatura spirituala
tainica cu Dumnezeu.

Structura tezei

Prin structura ei, teza urmareste o expunere sistematica a argumen-
telor Traditiei crestine cu privire la identitatea embrionului uman,
fapt ce include perspectiva biblica, patristicd, canonica si liturgica a
Bisericii Ortodoxe. De asemenea, creionarea chipului omului bioetic
si prezentarea identitdtii embrionului din punct de vedere bioetic vor-
besc despre cum se prezinta partenerul de dialog al teologiei si par-
ghiile prin care acest dialog se poate realiza. Lucrarea este structurata
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in doud mari sectiuni, ,Embrionul uman din perspectiva teologica” si
,Embrionul uman din perspectiva bioetica”, insumand noua capi-
tole, fiecare continand mai multe subcapitole. Pentru a facilita intele-
gerea legaturii dintre capitole, vom face o scurta prezentare a fiecaruia
dintre ele.

Primul capitol are scopul de a familiariza cititorul cu perspectiva
teologicd asupra antropologiei, o perspectiva care se hraneste constant
din textul scripturistic. Astfel, primele cinci capitole ale cartii Geneza
relevd importanta dublului trinom: Adam, parte barbateasca si parte
femeiascd; Adam, mire si mireasd. Acest dublu trinom are rol in pre-
zentarea omului ca fiinta personala. In prezenta lui Dumnezeu, pre-
zenta omului se personalizeazd, adica se initiaza un proces de actua-
lizare a puterilor personale si de autocunoastere ale lui Adam, proces
care trece prin numirea animalelor, recunoasterea vocatiei femeii, alte-
rarea raportului barbat-femeie in urma ispitirii de catre sarpe, numi-
rea femeii ca Eva si aparitia descendentilor. Intalnirea cu o a treia per-
soana (fiul sau, Set) 1l va face pe Adam sa evalueze mai clar specificul
propriului sine, avand in vedere faptul ca acum are in fata lui doi de
,tu”, sotia sa si fiul sau, de fiecare legandu-1 o relatie unica si distincta.

Apoi sunt analizate textele scripturistice care vorbesc despre viata
intrauterind (texte care vor sta la baza diferitelor interpretari ale au-
torilor crestini cu privire la momentul insufletirii embrionului) si cum
pot fi receptate intr-o manifestare a vocatiei morale a omului pe trei
dimensiuni: imparateasca, sacerdotala si profetica.

Capitolul al doilea Incearca sa raspunda la intrebarea: Cum s-a pus
in zorii crestinismului problema embrionului uman? In elaborarea
raspunsului se va tine cont ca in discursul crestin aveau sa patrunda
interogatiile vremii cu privire la statutul embrionului. Astfel, filosofii
greci vor aborda tema pe trei axe: ce fel de suflet va fi recunoscut em-
brionului, de unde vine sufletul si cand anume vine acest suflet. Pri-
mele generatii de crestini vor rdspunde provocdrilor pe doud fronturi:
moral si intelectual. Pana sd poata raspunde filosofilor, ei se confrunta
cu anumite obiceiuri ce se refera la inceputul vietii si procreatia (con-
traceptie, avort, expunerea sau abandonul nou-ndscutilor). Parintii
apostolici (Didahia, Epistola lui Barnaba) iau atitudine prompta si
infiereaza avortul si expunerea nou-ndscutilor (care par a fi echiva-
lente din punctul de vedere al gravitatii morale), propunand o etica
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anon-violentei si asociind copilul nenascut cu un aproape vulnerabil
care trebuie iubit si pretuit ca toti ceilalti membri ai comunitdtii umane.
Vulnerabilitatea nenascutului este identica cu cea a vaduvelor, sara-
cilor, orfanilor, categorii care au nevoie de protectie speciala. Abia prin
apologeti (Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, Athenagora Atenianul,
Clement Alexandrinul si Tertulian) se pun bazele intelectuale ale sta-
tutului embrionului uman. Ei teoretizeaza , principiul intregului pre-
zent In samantd”, adica simanta, calificata drept omogena si informa,
contine In potenta diversitatea organelor si a facultatilor umane.

Afirmatia apologetilor trebuie Inteleasa in contextul stiintific al vre-
mii, context care era dat de biologia reproducerii elaboratad de Aris-
totel. Se considera cd doar barbatul emitea sdimanta, pe cand femeia
punea la dispozitie materia din care va fi alcatuit embrionul. Samanta
masculind era principiul activ, in-formator, pe cand femeia avea rol
pasiv, rol de receptacol. Cand apologetii vorbesc de intreg in samanta
nu inteleg ca barbatul emite fiinte vii, ci cd simanta, odatd depusa,
are toate calitatile necesare de a alcdtui din materia pusa la dispozitie
de femeie un embrion sau o fiinta vie. De aceea, Tertulian va vorbi chiar
de la zamislire de prezenta unui trup si a unui suflet.

Capitolul al treilea este capitolul central al primei parti. El creioneaza
etapele care duc la forma desavarsita a doctrinei Pdrintilor Bisericii
despre embrionul uman si sufletul lui. Capitolul debuteaza cu prezen-
tarea celor trei mari provocari cu care intrd in contact orice autor crestin
care doreste sa abordeze identitatea embrionului uman: provocarea
platoniciand (care, In contact cu invatdtura crestina, ia doud forme
principale, gnosticismul si origenismul), provocarea stoica, care re-
cunostea un suflu vital in embrion, provenit de la tata, suflu care la
nastere se transforma in suflet uman (filosofic vorbind, Tertulian cu
traducianismul lui 1i urmeaza pe stoici) si provocarea aristotelica, care
sustinea prezenta unui suflet abia atunci cand se putea vorbi de un
corp organizat, adicd la 40 de zile in cazul unui embrion de sex mas-
culin, si la 90 de zile in cazul unui embrion de sex feminin. Paradoxal,
aceastd ultima viziune va cunoaste o confirmare in crestinism printr-o
anumita lecturd a Bibliei facuta de exegetii Scolii din Antiohia (Dio-
dor al Tarsisului si Teodoret al Cirului). Din exegeza literala a pasa-
jelor biblice din Gen. 2, 7 (crearea omului din tarana) si Ex. 21-22-23
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(avortul involuntar) acestia trag concluzia ca sufletul este creat atunci
cand corpul are deja formd umana (intrucat a fost modelat).
Capitolul este impartit in doua directii, una care se refera la pro-
blematica embrionului in gandirea rdsdriteand, unde accentul cade pe
unitatea compusului uman, iar una care se refera la gandirea apu-
seand, unde accentul cade in prima faza pe originea sufletului, apoi pe
momentul Insufletirii. Cu toate cd premisele intelectuale diferd, cele
doua zone de gandire evolueaza diferit, nu neaparat si divergent. Ex-
ceptie poate face cazul lui Toma din Aquino. Astfel, intalnim argu-
mentul coexistentei originare a trupului si a sufletului la Sfintii Grigorie
de Nyssa si Maxim Marturisitorul, argumentul creatianist (Dumnezeu
creeazd In fiecare zi suflete, odata cu zamislirea) la Metodiu de Olimp,
Lactantiu, Fericitul Ieronim, Sfantul Maxim Marturisitorul, argument
care vorbeste despre o implicare intima a lui Dumnezeu in procesul
procreatiei, argumentul teologic la Sfantul Maxim si argumentul
hristologic la Sfintii Grigorie Teologul si Maxim Marturisitorul. Argu-
mentul teologic se refera la logosul preexistent In Dumnezeu care face
orice lucru ceea ce este de la inceputul existentei sale si la troposul ve-
nirii la existentd a fiecarui lucru sau fiinte. Argumentul hristologic
vede In Hristos modelul suprem pentru om. Fiul lui Dumnezeu este
si Om desdvarsit de la zamislirea sa din Fecioara Maria, asumandu-5Si
natura umana integrala (trup si suflet rational) in ipostasul Sau dum-
nezeiesc. De aceea, embrionul uman este si el un intreg omenesc de
la zamislirea lui. A ratdci in problematica insufletirii embrionului
inseamna a nesocoti taina Intrupérii Fiului lui Dumnezeu.
Problematica avortului este reluata in capitolul al patrulea, dedicat
statutului embrionului in constiinta canonica a Bisericii Ortodoxe.
El releva atitudinea pastorala a Bisericii fata de acest pacat canonisit
ca o ucidere. Viata embrionului este pusa alaturi de viata femeii, care
de multe ori moare apeland la mijloacele avortive. Prima viata este
luata in mod voluntar, iar a doua involuntar. De asemenea, este im-
portant de mentionat cd majoritatea canoanelor leaga avortul de uniu-
nile ilegitime (adulterine). Capitolul abordeaza si canoanele care vor-
besc de botezul femeii insdrcinate, acesta ne-rasfrangandu-se asupra
copilului din pantece, deoarece el este ontologic un altul, care va pu-
tea la vremea cuvenitd sa primeasca individual botezul. Oare aceasta
nu Inseamna ca cel nenascut este o persoana distincta de mama sa?
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Pentru ca reflectia teologica este mai calda si mai adanca atunci
cand ea urmeaza sau este unitd simultan cu trdirea lui Dumnezeu in
rugdciune si viata liturgica, capitolul al cincilea aduce in atentie ima-
ginea embrionului izvorata din textele imnografice ale celor trei sar-
batori ale zamislirii din Biserica Ortodoxa: 25 martie (Buna Vestire),
9 decembrie (zdmislirea Sfintei Fecioare Maria) si 23 septembrie (zamis-
lirea Sfantului Ioan Botezatorul). Definitia antropologicd, chiar cea
prenatald, isi gaseste expresia cea mai exactd si mai deplind in lauda
liturgicd. Textele marturisesc fara echivoc deplindtatea prezentei unei
persoane incd de la zamislire si faptul cd relationarea personald dintre
nendscut si cei din jurul sau este o realitate tainica. Perspectiva teolo-
gicd se Incheie cu acest capitol nu inainte de a prezenta sintetic cele
cinci argumente ale Traditiei crestine care apard identitatea umana
a embrionului.

Perspectiva bioetica debuteaza cu al saselea capitol. Acesta se vrea
o replica din zona bioetica la primul capitol al tezei. Omul bioetic se
doreste a fi o sintagma ce surprinde caracteristicile sau chipul acelei
umanitati pentru care dilemele provocate de progresele cunoasterii
si abilitatii in biologie si medicina vor reprezenta o provocare cruciala.
Acest chip este creionat la intersectia mai multor trasaturi: supraso-
licitarea morald si schimbarea paradigmei morale, conceptia nulli-
bista cu privire la Dumnezeu, culturd asepticd, raportare negativa fata
de traditie, folosirea spiritului stiintific fara discerndmant. Datorita
progresului tehnico-stiintific preocupadrile etice sunt tot mai intense,
insa fara ca intelepciunea omului sa para a creste in ritmul provoca-
rilor. De aceea omul bioetic ne apare a fi suprasolicitat moral si nu pare
constient de pericolul principiului pantei alunecoase. O ispitd mare
a omului recent este ignorarea prezentei lui Dumnezeu in creatie, care,
odata cu trecerea timpului, contrar asteptarilor lui, nu duce la prezenta
reala mai putind a lui Dumnezeu, ci la mai putina umanitate.

Capitolul al saptelea este cel mai putin original. El prezinta descrip-
tiv discursul biologiei dezvoltdrii despre embrionul uman. Dezvoltarea
incepe odatd cu fertilizarea, procesul prin care gametul masculin si
gametul feminin fuzioneaza si dau nastere zigotului. Principalele con-
secinte ale fertilizarii sunt: 1) refacerea numarului diploid de cromo-
zomi, jumatate de la mama si jumatate de la tata (astfel, zigotul contine
0 noud combinatie de cromozomi, lucru important pentru viabilitatea
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oricdrei specii); 2) stabilirea sexului noului individ (perechea de cro-
mozomi sexuali XX aratd cd este vorba despre un embrion de sex fe-
minin, iar perechea XY indica un embrion de sex masculin); 3) initierea
procesului de clivare. De asemenea, sunt evidentiate procese din sta-
diul de morula, blastocist, embrion implantat, gastrula. La sfarsitul
embriogenezei (8 sdptdmani), principalele aparate si sisteme sunt for-
mate, astfel incat pot fi identificate elementele caracteristice funda-
mentale ale aspectului exterior al corpului. Preocupatd de ,,cum”-ul
venirii la viata si dezvoltarii embrionului, embriologia nu poate ras-
punde la intrebarea , Cine sau ce este embrionul uman cu adevdrat?”,
insd datele ei pot fi folosite in creionarea unui raspuns ce vizeaza ca-
racterul uman, individual si personal al lui.

Capitolul al optulea abordeaza tema identitdtii embrionului din pers-
pectiva a doud probleme: problema ontologica si problema ,,identi-
tatii in timp”. Primul subcapitol aduna raspunsurile la intrebarea , Este
embrionul in stadiile sale timpurii un organism biologic uman si,
prin urmare, un individ uman?”, iar daca raspunsul este negativ, se
propune alta intrebare: Cand devine suportul biologic al unui em-
brion un organism? Vom inclina spre viziunea care sustine prezenta
unui organism uman inca de la fertilizare si vom evalua critic obiec-
tiile ce i se pot aduce. Al doilea subcapitol abordeaza identitatea per-
sonald a embrionului uman. Conceptul de persoana la care ne referim
este definit conform teologiei ortodoxe si este sinonim cu termenul
»ipostas”, folosit in teologia patristicd. Embrionul este un trup sau un
organism uman individual, chiar daca incd nedesavarsit, din stadiul
unicelular. Dacd este vorba de un organism uman viu atunci, din
punct de vedere teologic, implicd existenta unui suflet creat de Dum-
nezeu la conceptie. Nu putem vorbi despre un trup uman viu fara a fi
insufletit. $i fiindcd este vorba de un trup uman, marturisim prezenta
unui suflet rational, ale carui puteri se fac cunoscute pe masura ce
alcatuirea somatica atinge un anumit grad de organizare. Deci, em-
brionul se dezvolta ca om (trup si suflet rational) si nu spre a fi om. Pe
scurt, embrionul este de la inceput natura umana intreaga (trup si
suflet). Daca este asa, atunci, fiindca nu exista natura umana neipos-
taziatd, embrionul este un ipostas uman, adica este o rotunjire a naturii
umane universale intr-un intreg care are ,,suportul” in sine, suport
sustinut de harul lui Dumnezeu. Astfel, embrionul este un ,cine”,
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un ,el”, ,regizor al actelor sale” (parintele Staniloae); este un eu ra-
portat la un tu de aceeasi natura.

Capitolul al noudlea si ultimul reprezintd concluzia pdrtii a doua
a tezei. Contributia teologiei ortodoxe contemporane in dialogul cu
bioetica seculara este sintetizata pe trei coordonate: limbajul edifica-
tor insotit de o etica a persoanei, rolul familiei si al parintilor in apdra-
rea demnitatii umane a embrionului si statutul spiritual al embrionului
uman. Identitatea spirituald a embrionului uman se vede in petecea
unicitdtii ce se imprima chiar de la conceperea fiecarui om adus pe
lume. Iar unicitatea care distinge pe orice om de parinti sau de sinteza
lor trupeasca si sufleteasca, ca si de oricare alt om, este una cu relatia
unica in care se afla fiecare om cu Dumnezeu. Prin ea, fiecare om se
implineste ca partener distinct al dialogului cu Dumnezeu.

Fara glas, fara infatisare umana, fara , personalitate”, embrionul
uman pare mai degrabi o ,,anti-persoand”. Insi prezenta sa se impune
numaidecat daca este , lasat sa fie”. El este ,,aproapele” nostru aflat in
cea mai fragild etapd a vietii lui. Lectia pe care ne-o ofera Mantuitorul
in pilda samarineanului milostiv, lectie propovdduita peren de teolo-
gia ortodoxd, este de fapt propunerea unui drum: pornim de la un
,aproape” —aproape vulnerabil peste care ddm — spre care ne aplecim
cu dragoste si descoperim persoana. In logica daruirii si intrajutorarii
sta descoperirea tainei persoanei.

Precizari conceptuale

Cuvantul ,identitate” provine din latinescul , identitas, -atis” si
are in componenta lui pronumele de identitate ,,idem” (el insusi, ace-
lasi), deci se referd la faptul de a fi in fiecare moment dat un lucru
determinat, identic cu sine insusi, ceea ce nu exclude existenta con-
tradictiilor interne care determina starea de continua schimbare si
dezvoltare a lucrului respectiv. Printre sensuri, mai amintim si pe cel
de ansamblu de date prin care se identificd o persoana si, in cazul ge-
menilor monozigoti, prezenta la urmasi a acelorasi seturi de gene (iden-
titate genetica). Desi problematica identitatii este un apanaj al moder-
nitatii, cand vorbim de identitatea embrionului in Traditia crestina
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intelegem definitia antropologica si ontologica a lui si relatia lui cu
Dumnezeu, relatie ce structureaza si atitudinea morala fata de el.

In ceea ce priveste cel de-al doilea termen al titlului tezei, embrion
(¢uPovov), este un substantiv de genul neutru, care la Homer inseam-
nad ,cel tandr, pui, cel aflat la inceput” (Odiseea, IX, 245, traducere de
E. Lovinescu, Editura Saeculum, Bucuresti, 1995); apoi desemneaza orice
tiintd nou-nascutd, pentru ca incepand cu Hippocrate sa insemne ,,em-
brion sau fetus” . Dictionarele de specialitate il dau ca provenind din
alaturarea a doi termeni, ,,€v” si ,fovw”. Cel de-al doilea termen in-
seamnd a se umfla, a se mari, a creste, a fi roditor, a genera (cand se
refera in special la plante), a abunda (cand se referd la rodul paman-
tului sau la apa), a izbucni sau a tasni. Ca sinonime in limba romana
pentru embrion, pot fi folosite , vlastar” sau ,mugure”. Ideea comuna
tuturor sensurilor de mai sus este aceea ca embrionul desemneaza
ceva sau pe cineva abia ivit din non-existentd, avand o capacitate in-
trinseca extraordinara de a se dezvolta, fiind un purtator al enigmei
originilor. Parintii si scriitorii crestini se refera la termen cu intelesul
de embrion, primul stadiu prenatal al unei fiinte umane, folosind ca
sinonime sintagma ,,T0 kat Yaoteog” (,,ceea ce este in pantece”)
si termenul ,T0 KvOVHEVOV”, cel din urma fiind participiul prezent
medio-pasiv al verbului ,kvéw” care s-ar traduce prin ,,cel purtat in
pantece”, care a dat ,kUnua” (,,cel de curand conceput, embrion”). In
partea a doua a lucrarii este folosit cu inteles stiintific, desemnand in
embriologie stadiul uman de la fecundare pana la 8 saptamani de dez-
voltare intrauterind, dupd care, pana la nastere, poartd denumirea
de fat.

Termenul de ,bioeticd” este relativ recent, aparand in zona anglo-
fona 1n 1970. Este compus din doud cuvinte derivate din limba greaca:
,bios” care inseamna viata si ,,ethos” care inseamna datina, obicei,
comportament. A fost folosit pentru prima oara de oncologul ameri-
can Van Rensselaer Potter. El a utilizat rddacina ,bio” pentru a desemna
cunoasterea biologica, stiinta sistemelor fiintelor, iar ,etica” pentru
a desemna cunoasterea sistemului valorilor umane. Bioetica este con-
stiinta critica a dezvoltdrii tehnologice, ce evalueazd, in termeni de
bine si de rdu, actiunile omului tehnologic. Aceasta civilizatie tehno-
logica este cea care, in secolul al XX-lea, a oferit posibilitati de natura
biomedicala complet noi, cum ar fi tehnicile de reanimare, procedurile
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fecundarii in vitro, transplantul de organe, dezvoltarea unor noi te-
rapii, precum cele genice. Ne aflam, asadar, in fata posibilitatii unei
lumi noi sau cel putin diferite, cu noi coordonate, noi repere si a caror
probleme sau dileme necesita un alt tip de abordare. Tot Potter propu-
nea ca bioetica sa fie numita ,, the science of survival” (stiinta supra-
vietuirii). In acelasi timp, Andre Hellegers (1926-1979), obstetrician si
ginecolog, considera bioetica un fel de maieutica, o stiinta capabila de
a ralia valori prin dialogul dintre medicina, filosofie si etica. El a fost
primul care a introdus termenul de , bioetica” in lumea universitara
structurand in mod academic aceasta disciplind si inserand-o apoi in
domeniul stiintelor biomedicale, politice si In mass-media. Tot el si-a
adus un aport substantial la implementarea unei metodologii spe-
cifice a acestei discipline noi, si anume cea a interdisciplinaritatii.

Dupa trei decenii si jumadtate de la standardizarea termenului, in
anul 2005, UNESCO a adoptat ,,Declaratia universald asupra Bioeticii
si Drepturilor Omului?, un document care enuntd un ansamblu de prin-
cipii bioetice aprobate de statele membre. Majoritatea acestor principii
au ca domeniu de aplicare medicina, profilandu-se astfel globalizarea
bioeticii. Acest domeniu stiintific abordeaza trei tipuri de bioetica: , bio-
etica generald”, care trateaza principiile si valorile autohtone ale eticii
medicale prin sursele documentaristice ale bioeticii, , bioetica spe-
ciala”, care analizeazd probleme speciale din perspectiva medicala,
etica si biologicd precum avortul, transplantul de organe, cercetarea
pe celule stem embrionare, eutanasia, experimentele clinice etc. si ,bio-
etica clinica sau decizionald”, care analizeaza in mod concret aspectele
practice medicale si situatiile clinice, in vederea alegerii unor prin-
cipii sau criterii de evaluare ale unui caz specific.

De asemenea, bioetica este una dintre disciplinele in care dialogul
dintre stiinta si credinta este Intretinut de implicarea activd a tipurilor
variate de mentalitate, in functie de valorile religioase, culturale si
sociale ale fiecarei persoane. Din acest punct de vedere, se disting doua
modele bioetice. Acestea au ca punct de plecare dezacordurile morale
evidente dintre conceptia crestina, in general, si ortodoxa, in special,
despre sensul, valoarea vietii si suferintei, demnitatea persoanei, si cea
seculard, fundamentata pe scindarea ratiunii de credintd, agenda a
secularismului postmodern. Asa putem vorbi de o bioeticad crestind si
de o bioeticd seculard. Bioetica ortodoxa subsumeaza toate principiile
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sale descoperirii voii lui Dumnezeu in contextul tot mai diferit si va-
riat al provocarilor progresului tehnologic, ce creeaza ,noi situatii
umane”, reevaluand relatiile persoanelor implicate. Esential vorbind,
provocarea suferintei umane este punctul de la care Biserica si teo-
logia sa pot pleca in dialogul cu bioetica.



