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INTRODUCERE

Poate multi se vor intreba: de ce economicul, de ce consumul,
de ce economicul si consumul devin o tema de interes in sfera teo-
logiei ortodoxe? Exista ceva rau in ,economic” si in ,,consum”?
Sunt acestea opuse vietii spirituale a omului? Oare nu prin acestea
omul isi Intretine viata pe pdmant? Oare nu acestea sunt parte a
progresului lumii? Era mai bine daca nu aveam aceasta perspec-
tivd asupra lumii? Ar fi mai bine dacd nu am avea o economie si
un consum corelat cu standardele inalte de viata? De ce omul sa
nu aiba acces sporit la ,mancare” si ,,bautura”, la bucuria si spec-
tacolul vietii, la divertismentul ei, la distractia si amuzamentul
sejururilor, la diversitatea marfurilor, la bucuria posedarii lor, la
deliciul consumarii lor? De ce omul sa nu-si sporeasca accesul la
utilitdti de Inalta calitate, la confortul propus de tehnologii, la
amuzamentul propus de medii, la ,spectacolul” vietii cotidiene?

Departe de a fi nostalgic dupa vreo perioada istoricd, brazdata
de penurie, nu pot fi incantat nici de perioada pe care o traversam,
caracterizatd, In primul rand, printr-o instrdinare crescanda a omu-
lui fatd de Dumnezeu, fatd de semeni, fata de el insusi si fata de
sensul lumii, printr-o inrobire fatd de iluzia verbului ,,a avea”, in
detrimentul manifestdrii verbului ,,a fi”. Nu putem ramane pasivi
fata de excesele, pericolele, devierile si neajunsurile societatii con-
sumiste care creeaza omului premisele unui alt mod de viata, un
mod de viatd mai degraba artificializat si stresant, in mijlocul unei
fericiri mai mult visate si a unei bogdtii la care cei mai multi nu au
acces. La acestea se adauga decdderea spirituald a omului si inro-
birea lui fata de materie, in mijlocul unei civilizatii tehnologizate
si de-spiritualizate.

Cine este homo economicus? Este omul care traieste si actioneaza
cu toate fortele sale In sensul obtinerii unei bunastdri maxime, pen-
tru placerea de a avea si a consuma. Este omul dedicat, prin strategii
si metodologii, atingerii maximului de placere, stimuldrii si satisfa-
cerii aspiratiilor hedoniste si narcisiste, pulsiunilor patimase,
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considerate adevarate virtuti, idealuri de atins. Homo economicus’
este cel care reduce sensul creatiei la aspectul ei material pe care
cauta sa-1 organizeze si sa-1 exploateze rational, sfarsind de cele
mai multe ori in irational. La reusita acestei actiuni colosale la scara
mondiald, adauga divertismentul consumului, amuzamentul vietii,
atmosfera imanentd a sarbatorilor inventate de el. Nevoile lui spi-
rituale, atunci cand existd, sunt fie reduse la nevoi materiale, fie
percepute prin prisma nevoilor materiale care devin dominante
si determinante in iconomia vietii. Homo economicus faureste o lume
stralucitoare pentru homo consumans, in intampinarea nevoilor caruia
vine continuu, chiar inventand nevoi noi, intretinute prin forta de
persuasiune a mediilor, in special prin publicitate, dar si prin in-
tregul stil de viatd pe care televiziunea si internetul il propun si
sustin neincetat.

Marile sarbatori crestine sunt percepute mai degraba ca un
eveniment al oportunitatii consumului, ca o ocazie culinara insotitd
de divertisment si recreere din stresul vietii de zi cu zi si mai putin
ca evenimente duhovnicesti, spirituale, comunionale de o impor-
tanta cruciala in iconomia vietii, in deschiderea ei spre transcen-
dentul care coboard sd transfigureze imanentul. Homo economicus
si, In acelasi mod, homo consumans, trdiesc cu impresia eronata ca
organizeaza sarbatorile, ca le ofera acestora esenta si aerul distinct.
In ceea ce priveste sdrbatorile Bisericii, acestea intra intr-un proces
de disolutie in constiinta omului actual care le percepe mai mult
din perspectiva consumului, hedonismului si divertismentului,
decat din perspectiva a ceea reprezinta acestea in esenta lor.

Sarbatorile sunt voite de Dumnezeu, sunt daruite de El, sunt
initiate de El in istorie. Raddcinile sarbatorilor Bisericii sunt tran-
scendente, de aceea sensul si scopul sdrbatorilor, nu pot fi percepute
in afara Bisericii inteleasa ca sinaxa In comuniune a oamenilor cu
Dumnezeu-Treime. Sa nu uitam ca la Sfintele Pasti noi marturi-
sim cd ,,aceasta este ziua pe care a facut-o Domnul”, deci nu omul,
,,5a ne bucuram si sa ne veselim intru ea”. Exista astfel si o bucurie

']. Persky atribuie forma latina de homo economicus lui V. Pareto care o
intrebuinteaza pentru prima data in 1906 in Manual of political economy.
Aceastd sintagma poate fi insa chiar mai veche. A se vedea J. Persky, Retro-
spectives: The ethology of Homo economicus, ,,Journal of Economic Perspectives”
(1995), 9 (2), pp. 221-231.
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si 0 bucurie a sarbatorilor si o veselie a lor distincta de veselia si
bucuria lui homo consumans. Bucuria si veselia sarbatorilor Bisericii
nu isi are rddacina in ceea ce genereaza omul, ci in ceea ce a im-
plinit Dumnezeu cu omul. Bucuria si veselia sdrbatorilor Bisericii
are caracter participativ la starea restaurata si innoita a creatiei in
Hristos, la care omul participa prin experientd personal-comunitara
si se bucura. Tnsé@i ,materia” de care se bucura crestinii in vremea
sdrbatorilor este materie binecuvantatd, integratd in comuniunea
iubirii dintre ei si dintre comunitatea marturisitoare si Dumnezeu.
~Materia” pe care o descopera sdrbatorile in Liturghie, de pilda,
este materie in care se descoperi taina Imparatiei, in Liturghie se
descoperd in cel mai inalt grad potentialitdtile spirituale ale materiei.
Sarbdtoarea Bisericii creeaza premisele si cadrul istoric-eshatologic,
in care omul si cosmosul sunt integrati, in vederea transfigurarii.

Dar atat homo economicus, cat si homo consumans sunt cautatori
de sens, numai cd sensul pe care ei il identifica a fi cel vital si poate
ultim, este redus doar la fata materiala a realitatii. Sensul spiritual
al realitatii este ignorat sau redus la cel material care devine astfel
model al sensului ,,absolut” si ,unic” al existentei. Aceasta orientare
nu caracterizeaza pe toti oamenii care imbratiseaza diverse tipo-
logii in perceperea realitdtii, insd tinde sa devina , atotcuprinzatoare”
intr-o lume a globalizdrii economiei, intr-o lume al cdrei artizan prin-
cipal se anunta tot mai accentuat a fi homo economicus ca o aproxi-
mare a lui homo sapiens. In aceastd lume, spiritualitatea crestind, si
cu atat mai putin spiritualitatea ortodoxd, nu este consideratd printre
aspectele esentiale ale vietii. Acestea sunt percepute in zona pre-
ocupdrilor fiziologice producatoare de placere, de sigurantd, de
ambient, sociale, epistemologice, starea de creatie si vointa ca putere
absoluta a individului. Exista totusi o orientare spre anumite tipuri
de spiritualitate de facturd imanentd si neognosticd. Biserica Orto-
doxa este perceputa ca una din perspectivele pe care omul le poate
urma intr-o lume a pluralismului confesional, religios, cultural,
crestinismul, la scard globald, suferind o ingrijoratoare neomoge-
nitate In contrast cu ,,universalitatea” lui de altadata. Practic, intr-
0 anumita perspectivd putem sa ne asemdnam in ,era globalizarii”
cu provocdrile pe care crestinii le-au avut de solutionat inainte de
momentul istoric in care imperiul — cu pretentii universaliste — a
devenit crestin. Daca inainte de acest moment, filosofia si panteonul
pdgan — roman si grec — generau un anumit mod de viata, intr-o
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lume 1n care crestini — dincolo de iminenta persecutiilor — trebuiau
sa-i facd fata din perspectiva vietii noi in Hristos, astdzi, filosofia
utilului si a consumului, miscatd de o imensa industrie mediatica
si sustinutd de o planificata strategie tehnologica si stiintificd devin
noile cadre care definesc, structureaza si stdpanesc cotidianul omu-
lui. Daca in primele secole crestine, Biserica a increstinat lumea
pdgand, astdzi procesul se deruleaza in directia descrestinarii lumii
prin influentele neopdganismului si a religiilor orientale, prezente
in Europa si dincolo de ea, a secularismului si sincretismului.

De aceea, in aceasta lucrare voi incerca sa surprind cateva din
particularitatile pozitive ale societdtii in care noi vietuim. Totodata,
voi Incerca sa identific provocarile unei lumi secularizate si glo-
balizate, a societatii consumiste, toate din perspectiva Revelatei.
Totodata nu voi ezita sd ardt cd o mare responsabilitate pentru
,fata” lumii actuale o au crestinii. La baza fenomenului seculari-
zdrii In modernitate nu std Ortodoxia, ci crestinismul apusean,
dar Ortodoxia incepe sd facd experienta secularizarii lumii prin
secularizarea vietii crestinilor ca madulare ale Bisericii Ortodoxe
influentate tot mai mult de ,,duhul lumii”. Esenta manifestarii vietii
crestine ca viata in Hristos, sa nu uitam, este delimitarea, refuzul
insotirii crestinilor cu ,,duhul lumii”: Ei nu sunt din lume, precum
nici Eu nu sunt din lume (loan 17, 16). Totodata voi incerca sa prezint
viziunea Bisericii asupra sensului creatiei, prin recursul la modelul
Hristos, modelul Bisericii si modelul Sfintilor in intelegerea sen-
sului creatiei.

Ceea ce noi numim ,,viatd in Hristos” sub influentele secula-
rizdrii si a autonomiei omului actual intra intr-un fel de disolutie,
de banalizare, de formalizare si de confuzie intre traditii si Traditie,
intre Biserica si alte forme de religiozitate.

Cand Traditia este invocata rdmane, In mare parte neinteleasa
si ,mumificata” si implicit relativizatd, prin supunerea ei convin-
gerilor si atitudinilor lumii secularizate centrate in optiunile indi-
vidului. Viata in Hristos devine o mdrturie de pe varful buzelor,
conjuncturald si diluatd, de multe ori influentata de conceptiile
seculare. Viata in Hristos este ancorata fie intr-un traditionalism
defunct, ignorand Traditia, fie intr-o extaziere a diverselor conceptii
stiintifice, tehnologice, politice si economice ale lumii si istoriei.

Societatea de consum provoacd, prin atitudinile ei exhibitio-
niste, prin excesele si prin idolii pe care 1i creeaza si cultivd, la o
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madrturie a crestinilor din Biserica si societate. Viata multor crestini
si chiar a unora care slujesc altarul, a devenit o viata secularizatd,
mai mult influentata de valorile societatii consumiste, decat de
etosul Bisericii, de adevarul Evangheliei lui Hristos. Multi crestini,
asuma in atitudinile vietii lor, in foarte multe contexte, mai mult
haina lui homo economicus sau homo consumans — pentru cd despre
ei este vorba — decat haina lui Hristos, a lui homo christianus. Departe
de noi gandul sa opunem Biserica, societatii de consum sau sa opu-
nem duhul Bisericii, economiei! Ar insemna sa desfiintdm o coor-
donata esentiala a existentei si o realitate esentialda a omului care
este trupul, vazut de spiritualitatea Bisericii, Intr-o unitate interi-
oard cu sufletul, cu duhul, ca manifestare superioard a partii spi-
rituale din om. Biserica Ortodoxa nu s-a opus vreodata unei societati
in ansamblul ei, dar a analizat si decantat, din perspectiva Revelatiei
si a modului de viata al ei, fundamentat pe viata Sfintei Treimi,
prezentd si lucrdtoare in ea, particularitatile fiecarui model social
in parte, din antichitate pana in modernitate si post-modernitate.
Pe de altd parte, aceastd lucrare nu se doreste a fi o ,,carte a lamen-
tarilor”, un fel de idealizare a unei perioade anume din viata Bise-
ricii pe care o dorim actualizatd. Fiecare perioadd cu marturisitorii
ei, cu sfintii ei, cu provocdrile si cu responsabilitatile ei. Prin aceasta
carte dorim sa atragem atentia asupra unor reale provocari pe
care lumea le lanseazd la adresa ethosului crestin, dar si asupra
potentialitatilor pe care Biserica le are pentru a face fatd la probleme
noi in contexte noi.

In aceastd diagnoza teologica vom indica intotdeauna calea
realizdrii persoanei umane in comuniunea cruciformd, avand in
responsabilitate nu doar viata pamanteasca a omului, ci si pe cea
cereascd, nu doar istoria, ci si eshatologia. Atat in viata biologica,
cat si in cea duhovniceascd/iconica a omului, viziunea si angaja-
mentul Bisericii rdmane In conformitate cu originea, constitutia si
vocatia dintotdeauna a omului creat dupa chipul lui Dumnezeu.
Diagnoza si lucrarea spirituald a Bisericii nu este o condamnare a
lumii actuale, ci o marturisire a lui Hristos ca sens al ei, ca vindecare
a lumii si viata a lumii.

Noi nu demonizam societatea consumista, ci sesizdm pericolul
care exista In premizele, manifestdrile si scopurile ei, de a deveni un
spatiu exclusiv imanent, determinat biologic, fragmentat si inrobit
pana la urma irationalului, in care omul sd nu-si mai constientizeze



14 Pr. Prof. Dr. Cristinel loja

rosturile spirituale si scopul vietii pdmantesti. Totodata, aratdm
cd Hristos ca Viata rdamane permanent un model al omului de a
vietui In lume, iar Biserica ca viatd in Hristos rdmane permanent
un model al omului de a-si organiza lumea, parasind perspectiva
autonoma si auto-suficientd, idolatra si nihilista actuala. Biserica
ne deschide o perspectiva unica asupra universului, de la particuld
la galaxii, a unitdtii in distinctie, a micro si macrocosmosului, a
organizdrii si structurii materiei si a reveldrii ultimului ei sens.

Problema fundamentald a lumii de azi este aceea cd, prin inter-
mediul unei ,gandiri pozitiviste” generate de conceptii religioase
atee, subordoneaza politica, societatea, cultura, religia, sufletul si
chiar trupul, sferei economice si tehnologice, oferind iluzia con-
struirii unei vieti fericite, unice, aici pe pamant, un fel de Rai paman-
tesc, intretinut prin economie si consum, fara Dumnezeu, Biserica,
dogme, ierarhie, credintd, compasiune-comuniune, chiar fara iubire,
aceasta fiind inrobita obiectelor si obiectivarii trupurilor.

Implinirea omului nu se realizeaz4 in acest ,rai” prin credinta
in Dumnezeu si virtute ca intrupare variata a acestei credinte, ci
prin credinta in puterile omului si ale tehnologiei, prin intreaga
atmosferd pe care lumea o Intretine in satisfacerea placerilor omului.
Or acest ,rai pdmantesc” este de doua ori fals: o data pentru ca
ramane inchis in sine, fara raportare la Dumnezeu si in al doilea
rand pentru cd este mdacinat de moarte, al cdrei mister nu poate nici
stiinta, nici tehnica, nici economia sa-1 desluseasca si nici omul sa-1
depdseasca.

Astfel omul trdieste in lume, nu cu nadejdea in Dumnezeu si
in viata vesnica, cat cu nadejdea in el insusi, in el cel strdbatut de
moarte — de multe ori transformata in deznadejde — si in viata de
aici, confundata cu unica viatd care merita trdita. Fara o perspectiva
eshatologica si eclesiald, omul va inversa continuu ierarhia valo-
rilor, in lume si in el insusi si va experimenta idolatrizarea, dezu-
manizarea, depersonalizarea si demonizarea, iar lumea va purta
tot mai mult o fatd umana desfigurata de patimi, frica, angoase si
sinistre caderi fara remuscari si fara ridicdri. Or lumea, in viziunea
Bisericii, trebuie sd ajunga sa constientizeze cd pentru a dobandi
echilibrul vietii in istorie si perspectiva vesniciei — daca doreste cu
adevarat asa ceva — este necesar sa devind o lume din viata cdreia
sd transpard chipul lui Dumnezeu facut Om.



I. HRISTOS-OMUL-COSMOSUL
CREA"[IE-RESTAURARE-TNDUMNEZEIRE

1.1. Cine este omul?

Chiar, cine este omul, cine sunt eu, cine suntem noi? Incerc si
ma definesc insa nu md pot cuprinde, incerc sa patrund taina
existentei mele, dar raman inchis pe dinafard, in propria mea ne-
stiintd. De fapt, cuprind cate ceva din cineva, insd nu suficient incat
sd-mi astampar dorul nemdrginit dupa cunoastere, dupd cunoas-
terea propriei mele taine. Fac recurs la gandirea umana cu toate
cuceririle ei si inteleg ca si aceasta se afld in imposibilitatea de a-mi
deslusi taina, intrucat nu-si poate depasi, in autonomia sa, limitele
existentei si manifestarii ei.

Omul si-a dat propriile lui definitii in istoria zbuciumata a
existentei sale, definitii care surprind mai mult sau mai putin pro-
funzimea existentei si manifestdrii sale. Definitia omului, in sensul
ei autentic si deplin, o da lisus Hristos cand il numeste ,, fiu al Tatalui”
si de aceea omul nu se poate defini complet si autentic decat in
relatie de iubire cu Dumnezeu, cu Modelul sau Arhetipul sdu, lisus
Hristos. Logosul Insusi ca Arhetip al omului se face om, Fiul lui
Dumnezeu se face Fiul Omului pentru a-l face pe om, fiu al lui
Dumnezeu, fiu al Tatdlui, descoperindu-i astfel originea, sensul si
scopul sdu In cosmos.

Aceastd perspectiva iconica si teologica deopotriva, pe care
nu o separam de cea biologica — Hristos Si-a asumat si aceastd
perspectiva prin Intrupare — conduce spre o cunoastere cat mai
autentica a omului, desi omul ca persoana scapa oricdrei definitii
a ratiunii formale. Totusi definitiile date de om omului, suferd de
reductionism si unilateralitate si nu pot garanta acestuia accesul
la profunzimile vietii, fard perspectiva pe care o deschide Revelatia
diving, in cadrul cdreia nu omul isi da siesi definitii, ci Dumnezeu
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Insusi vorbeste omului despre el, despre originea, constitutia si
destinul sdu.

Originea omului este deslusitd de teologia Bisericii din Revelatie
si la fundamentul ei sta iubirea si vointa personald a lui Dumnezeu
care le aduce toate din nefiinta la fiinta prin cuvantul Sau, iar in
cazul omului, printr-o implicare directa si personald, in urma unui
sfat interpersonal. Desi are trup material, din pdmant, omul nu este
produsul pamantului, al materiei, ci este creatia ,buna foarte” a
lui Dumnezeu. Trupul din pamant este , insufletit” si re-zidit du-
hovniceste in Tainele Bisericii. El este modelat din pamant si do-
tat concomitent cu ,suflare de viata” si cu Duh, tocmai pentru a
depdsi descompunerea materiei, a transfigura pamantul din el, a
unifica pamantul cu cerul si toate cu Dumnezeu. Sfantul Ioan
Gura de Aur arata ca a sustine cd omul este numai ,, pamant” este
un fals, intrucat din aceasta perspectiva nu vom reusi sa deslusim
misterul vietii omului care este mai mult decat poate da materia.
El pune intrebarea cum s-a facut din pamant carnea, oasele,
muschii, nervii, cand din pamant se face lutul, cirdmida si oalele.
In virtutea faptului c omul nu este numai pamant, ci si suflet -
noi am spune trup insufletit — materia, painea pe care o mancam
in fiecare zi se transforma in cele necesare vietii in interiorul orga-
nismului uman®.

In ceea ce priveste definitiile pe care omul si le d& lui insusi,
nu este important faptul ca omul poarta ,, pecetea universului” ca
microcosmos, ori ca se asemadnad cu acesta, ci este mai important
sd spund ca este dupa chipul Creatorului, ca maretia si frumusetea
omului consta In altceva decat In asemanarea lui cu universul,
constd in faptul cd a fost plasmuit dupa chipul Creatorului si chemat
sd ajungd la asemdnarea cu Creatorul, printr-un drum in mediul
creat, prin exercitarea libertatii sale intr-un mediu creat, prin cres-
terea in iubirea si comuniunea cu Creatorul si cu ceilalti oameni
intr-un mediu creat, In cosmos.

Desi astdzi stiinta a ajuns la stadii inalte in cercetarea omului,
la deslusirea proceselor biologice si psihologice complexe care se
desfasoard in interiorul lui, totusi viata rdamane un mister, atata

2 Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la Facere, 11, 4in ,,Scrieri”, partea I, col.
,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 21, trad. Pr. D. Fecioru, Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 43.
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timp cat nu se face apel la datele Revelatiei. Omul autonom este
mereu in cautarea unei , definitii” despre el, intrucat niciodata nu
ajunge si nici nu va ajunge, prin autonomia sa, sa se cuprindd intr-o
viziune autenticad si echilibratd, privind sensul lui si al lumii.

Omul, daca nu este separat de Dumnezeu prin autonomie
sau nu confundd pe Dumnezeu cu creatia Sa prin idolatrie, va putea
gandi si trdi acest adevar despre el, descoperit de Dumnezeu in
lume, explicand si influentand din perspectiva lui, a adevarului
descoperit de Dumnezeu, sensul lumii si sensul sdu in lume. Nici
homo economicus, nici homo tehnicus, nici homo consumans, nici homo
politicus, nici homo eticus, nici homo ludens, nici homo seculus, nici
orice alta definitie data de om omului, in cdutarea rdspunsului la
intrebarea cine este el, nu il cuprinde pe om in complexitatea fiintei
si manifestarilor lui ca fiintd paradoxald, ca fiinta personald deschisa
spre o intreitd comuniune cu Dumnezeu, cu oamenii si cu lumea.

Aceste ,,definitii” surprind accentuarea unor manifestdri ale
omului, surprind reductionist si unilateral doar o parte a complexu-
lui uman care nu este numai biologic, material, nici numai psiho-
logic, ci si iconic, teologic, duhovnicesc. Cel mai aproape de defi-
nitia omului, de cuprinderea lui, atunci cand nu sfarseste in ido-
latrie sau duplicitate existentiala, este homo adorans, adica omul
care se naste, creste si se desavarseste in comuniunea plind de iu-
bire cu Arhetipul Hristos, comuniune in care, sau din perspectiva
cdreia, va structura intreaga sa viatd iconica si biologica, spirituala
si materiald, eclesiala si sociala. Homo adorans, in autenticitatea ma-
nifestarii lui, se defineste intotdeauna in functie de Arhetipul lui,
Arhetip care detine insusi adevarul originii, constitutiei si desti-
nului omului, Arhetip in care adevdrul despre om este un adevar
desavarsit. In Hristos, adevarul despre om si-a atins culmea desa-
varsirii sale, Hristos fiind nu numai Dumnezeu desavarsit, ci si
Om desavarsit.

Deci pentru a raspunde la intrebarea mea despre mine, imi
schimb perspectiva investigatiei mele, care va insemna perspectiva
intelegerii mele. Caut mai intai sd experiez si sa aflu ce spune
Dumnezeu despre om si mai apoi ce spune omul despre om. Din
aceasta perspectivd, in lumina , definitiei” pe care Dumnezeu o da
omului, Incep Incet, incet, prin experienta, nu doar printr-un exer-
citiu intelectual sau rational, sa patrund si sa inteleg taina existentei
mele, taina omului care se poate cunoaste numai in comuniune
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cu Arhetipul sdu. Mai exact nu pot patrunde in taina omului, in
experienta si intelegerea propriei mele taine, dacd nu patrund,
atat cat este posibil, in taina lui Dumnezeu, in experienta tainei
lui Dumnezeu care imi da o cunoastere prin necunoastere si de-
pdsire, o cunoastere experimentala pe care niciodatd nu o sd o pot
exprima rational indeajuns sau deplin.

Aceastd Inaintare in taina lui Dumnezeu prin experienta in-
seamnad implicit Thaintare in cunoasterea tainei omului, taina omului
luminandu-se in profunzimile ei doar prin taina lui Dumnezeu. Fara
Dumnezeu, omul nu se poate cunoaste in adancul fiintei lui, ci
doar In ceea ce priveste invelisul lui cosmic, manifestdrile lui cosmice
si interumane, atat cat ele existd. Aceasta Tnaintare nu este numai
o naintare rationald si nici irationald, ci o inaintare prin expe-
rientd apofatic-catafaticd si existentiala in care persoand umanad
se impartdseste din taina lui Dumnezeu stand in comuniune cu EI.

Astfel realitatea cunoasterii omului este luminatd de experienta
cunoasterii lui Dumnezeu, fapt ce tine de dimensiunea spiritual-
duhovniceasca a existentei omului ca fiintd teologicd si are rolul
fundamental de a arunca nebdnuite raze de lumina asupra diferi-
telor antropologii moderne si post-moderne reductioniste si chiar
intunecate, sumbre prin premisele de la care pleaca si prin scopu-
rile autonome pe care si le propun. Omul este o fiintd teologicd si
misterul fiintei lui poate fi sesizat numai din perspectiva Revelatiei
divine care subliniaza caracterul personal, unic si irepetabil al per-
soanei umane deschise spre comuniune cu Dumnezeu, precum si
viziunea integrald a fiintei umane, unde relatia interioard dintre
trup, suflet, minte, ratiune, inimd, cuvant ramane fundamentals®.

Deci cine este omul, cine sunt eu? Sunt homo economicus, sunt
homo eticus, sunt homo ludens, sunt homo politicus, sunt homo seculus,
sunt homo tehnicus? Sunt mai presus de aceste definitii care, fie
distorsioneaza adevdrul despre om, fie il surprind secvential cu
pretentii de valoare absoluta. Nimic mai simplu si mai profund: sunt
fiu al lui Dumnezeu-Treime, creat, structurat, restaurat si desavarsit
in Hristos, Logosul inomenit, problema indumnezeirii personal-
comunionale fiind un act sinergic, de participare a mea la adevarul
pe care Treimea l-a descoperit despre mine si care se realizeaza

? Cristinel loja, Ratiune si mistici in teologia ortodoxi, Editura Universitatii
,Aurel Vlaicu”, Arad, 2008, pp. 293-294.
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deplin In Hristos si Bisericd. Sunt fiul iubirii lui Dumnezeu, de aceea
sunt fiinta personald deschisa spre comuniune, sunt rodul iubirii
si vointei Treimii, descoperitd in Hristos si experiata in Biserica
pentru ca si eu sd ajung la mdsura acestei iubiri fara sa ma substitui
Treimii, sa fiu desfiintat sau sa ma confund cu Treimea. Sunt fiul
iubirii lui Dumnezeu cu scopul inaintdrii si adancirii acestei iubiri
prin comuniunea liberda cu Dumnezeu si cu ceilalti oameni si prin
exercitarea responsabilitdtii si iubirii fatd de Intreaga creatie. Aici
am putea spune cd omul este, prin Insesi originea, constitutia si
scopul sau, homo christianus care implica referinte fundamentale
la homo theologicus si homo adorans. Cu siguranta ca homo christianus
nu anuleaza orizontala manifestdrii politice, economice, sociale,
culturale, tehnice, stiintifice, ci o orienteaza spre o experientd a verti-
calitatii, in datele experimentale ale Traditiei Bisericii.

Ca fiintd redusd la imanent, la functiunile lui biologice si la
manifestarile lui psihologice, omul, este limpede ca nu stie cine
este el, pentru cd scapd din vedere insdsi esenta existentei sale care
are o dimensiune spiritual-duhovniceasca, eclesial-sacramentala-
sociald care depdseste biologicul si psihologicul, fara sa le desfiin-
teze, si care evita spiritualitatea panteistd, misterioasa si demonica.
Raspunsul la interogatiile omului despre sine insusi daca se do-
reste a fi un rdspuns autentic si cuprinzator, nu poate fi un rds-
puns imanent, ci un rdspuns imanent-transcendent sau, in primul
rand, transcendent-imanent personal, raspuns care sa descopere
o0 viziune unitard despre existenta si scopul sau in lume.

Totusi trebuie sa constatdm faptul dureros ca foarte multi oa-
meni nici mdcar nu-si mai pun problema transcendentei. Intero-
gatiile asupra verbului ,a fi” aproape ca nu mai exista, ci doar
cele privitoare la verbul ,,a avea”, interogatii care sunt dirijate in
cele mai multe cazuri spre imanent. Chiar si ,a avea” inseamnd a
te imbogdti, a manca, a te distra, a da curs patimilor si mai putin a
avea o carte, o culturd, o familie sau copii. Astfel, interogatia ,,cine
sunt eu”? este substituita cu interogatia ,,cum ma imbogatesc
eu”? si ,cum trdiesc eu cand voi fi bogat”? Dar aceastd interogatie
pur imanenta si egoista nu este insotita de interogatia ,,cum mor
eu”? Sau ,,cum voi trdi eu dupa moarte”? Taina omului privita in
mod reductionist doar dintr-o perspectivd imanenta a nasterii,
vietuirii si eventual mortii, este supusa stricaciunii, schimbarii si,
in sfarsit, mortii. Aceasta este drama omului redus la biologic.
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Fara perspectiva sa iconicd, transcendentd, omul rdmane in moarte,
desi isi construieste o lume stralucitoare.

Nu vezi cele doua margini ale vietii omului si cum Incepe si
in ce sfarseste? [...] Te uiti la acestea, dar nu te uiti la tine? Te
voi ardta pe tine ca intr-o oglindd, cine si cum esti. N-ai vazut
in mormintele de obste tainele firii noastre? N-ai vazut gra-
mezile de oase aruncate unele peste altele? Capatani de trupuri
goale, privind inspaimantator si tulburdtor prin gaurile golite
ale ochilor? N-ai vazut guri cu dinti descoperiti si alte madulare
aruncate la intamplare? De le-ai vazut acelea, te-ai vazut pe
tine Insuti. Unde sunt semnele florii de acum? Unde, culoarea
frumoasd a obrajilor? Unde, floarea buzelor? Unde, frumusetea
stralucitoare a ochilor, luminand sub strasina sprancenelor?
Unde, nasul drept asezat in mijlocul frumusetii obrajilor?
Unde, pletele curgand pe grumaz? Unde suvitele fluturatoare?
Unde, mainile ce intind arcurile? Unde, picioarele ce calaresc?
Porfira? Visonul? Hlamida? Braul? Sandalele? Calul? Alergarea?
Nechezatul? Toate prin care sporeste acum ingamfarea ta?
Spune-mi, unde sunt acestea, acelea pentru care te Inalti si te
socotesti acum lucru mare? Unde sunt nalucirile acestea din
somn? Oare existd vreo umbra mai subtire, ce scapa oricarei

atingeri, ca visul tineretii care se aratd o clipa si trece indata?*

Problematica sensului indicat de Revelatie si interpretat de
teologia patristica rdmane valabila in toate timpurile. Astfel, si noi
cei de astdzi putem constata amadgirea unei vieti fara Dumnezeu,
fard perspectiva vietii vesnice, fara constiinta chemadrii omului de
a mosteni aceastd viata si nu alta. Si noi ne putem intreba unde va
fi averea, unde vor fi distinctiile, unde faima, unde lucrurile scumpe,
unde hainele de firma, unde marcile deosebite, unde luxul, unde
placerile, unde desfatarea, unde ingamfarea, unde pamanturile,
unde casele, unde toate, cand semnul tuturor acestora va rdmane
probabil scheletul biologic al nostru sub pamant si nici acela, ci
doar praf si cenusd? Cand te uiti In morminte vei vedea oase goale
si vei zice: unde este impdratul si ostasul, bogatul si saracul? Este

4 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre Fericiri I, in ,,Scrieri”, partea I, col.
,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 29, trad. Pr. Prof. Dumitru Staniloae,
Pr. Ioan Buga, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1982, pp. 339-340.





