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Introducere

1. Spiritul liber

a) Scoaterea la lumind a Traditiei

Cand tanarul Staudenmaier s-a vazut in fata sarcinii teolo-
gice de a rasturna panteismul hegelian si s-a uitat in jur, cautand
un model in mdsura nu numai sa il inspire, ci sd aiba si consis-
tenta istorica, i-a iesit in cale figura lui Scotus Eriugena (1834). S-a
dovedit ca acesta nu a fost un punct de sprijin rau ales, intrucat in
opera lui era contemplat — dintr-o perspectiva esential crestind,
desi invesmantata intr-o haind panteistd neoplatonica — raportul
dintre Dumnezeu si lume, adica iesirea lucrurilor de la Dumnezeu
si intoarcerea lor la El. Din pricina acestei interferente intre forma
si continut, persistd inca pana astazi o umbra asupra acestei ma-
gistrale figuri, care la inceputul Evului Mediu a ridicat pe moste-
nirea Fericitului Augustin si a Sfintilor Grigorie al Nyssei, Dionisie
Areopagitul si Maxim Marturisitorul cea mai impunatoare construc-
tie spirituald anterioara lui Toma din Aquino; de aceea el nu a de-
venit niciodata o figura iconica.

" Franz Anton Staudenmaier (1800-1856), unul dintre cei mai importanti teo-
logi catolici germani ai secolului al XIX-lea; a fost profesor de Teologie Dogma-
tica la universitdtile din Gieflen (incepand cu 1830) si Freiburg i. Br. (din 1837). Autor si
editor prolific, a scris intre altele loan Scotus Eriugena si stiinta vremii sale (1834), mult-
circulata lucrare Spiritul crestinismului, reflectat in timpul sacru, actiunile sfinte si arta
sacrd (1835) si o Dogmatici in patru volume (1852), rdmasa neincheiata [n. tr.].
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Sfantul Maxim, in schimb, cu doua sute de ani Inainte de tra-
ducatorul sau hiberno-scotian, in vremuri tot atat de maturate de
napaste si de pustiire, nu s-a dovedit a fi numai cel mai indraznet
teolog sistematic al epocii sale, ci, prin influenta sa in calitate de
calugar, parinte duhovnicesc, scriitor si sfant, si — nu in ultimul
rand — prin moartea sa martiricd impreuna cu papa Martin I pentru
dogma de la Calcedon, a devenit unul dintre stalpii de neclintit ai
Bisericii. Opera sa are, in toate dimensiunile ei, sinteza ca forma in-
terioara, iar aceasta nu numai prin lucrurile pe care le-a urmarit
in chip constient si le-a realizat, ci mai mult decat atat, prin kairos-ul
ei, adica prin localizarea sa intr-un anumit moment si loc istoric,
intre Bizant, Africa si Roma, intre epoca patristica si Evul Mediu
bizantino-carolingian si, de ce nu, prin rolul ei in lupta hristologica
de proportii eshatologice — a cdrei balanta Maxim realmente a in-
clinat-o —, intre teologia si spiritualitatea rasariteand si cea apuseana.

Pentru ca o astfel de figurd tipologicd sa-si poatd pune am-
prenta asupra istoriei duhului, era nevoie ca propria-i capacitate de
a intipdri si de a se lasa intiparit sa se conditioneze interior reciproc
prin destin; la cel mai profund nivel, cele doud se reclama reciproc
si pot deveni realitate numai acolo unde acel personaj remarcabil
si-a reperat steaua proprie — dincolo de configuratiile spiritual-po-
litice si de toata neputinta — si a urmarit-o in duhul unei libertati mai
presus decat lumea. Prinzand iradierea acestei stele, el devine un
om ,prins”, caruia lucrurile si cursul istoriei pur si simplu i se ada-
uga. Sfantul Maxim nu a facut nimic ca sa confere operei sale apa-
renta autoritatii: din afara privite, operele sale de capdtai par sa fie
amorfe, iar corpusul scrierilor sale uimeste prin aparenta de contin-
gentd; cele conducdtoare in spatiul duhului sunt cu bund intentie
aproape obnubilate si ascunse sub val de cdtre smeritul monah; ni-
caieri nu este de gasit vreun gest care s tradeze vreo pretentie. Insasi
urma pe care vietuirea sa a lasat-o in lume a disparut cu totul pe pe-
rioade mari, despre cei cincisprezece ani petrecuti in nordul Africii
nestiindu-se nimic. Si totusi, nu putem s nu ne minundm cum stra-
luceste el dintr-odata in disputa cu Pyrrhus, ce superioritate in

" Joc semantic: Gleichnisgestalt este figura alegorica, figura metaforics, insd
Gestalt este forma plamadita, infatisarea exterioara [n. tr.].
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precizie releva acest spirit contemplativ cufundat in rugdciunea cu-
rata! Nu se amesteca nicaieri, insa este intotdeauna pregdtit sa in-
tervina. Sfantul Maxim coaguleaza spiritele in modul cel mai natural
in jurul posturii sale echilibrate si superioare. In méanastirile inghe-
suite in care trdieste, se dezlantuie valurile invidiei si ale defdima-
rii, cum i se va releva ochiului atent care se va opri asupra Celor patru
sute de capete despre dragoste. Tuturor acestora el le raspunde cu dra-
gostea, o dragoste care se pastreaza in afara sferei patimilor (1t&On),
specifice conditiei cazute, si intemeiata in libertatea unei catholici-
tdti universale, care o imita pe aceea a lui Dumnezeu: se va putea
vedea cum aceastd iubire evanghelica, care nu reclamd vreo putere
in nume propriu, reprezinta suprema putere sintetizatoare a gan-
dirii si vietii sale. In cazul lui nu se aplicd dihotomia intre duh si
genialitate, dupd cum nici aceea dintre libertate si indrazneald. Cine
este capabil sa inteleaga rolul sau sesizeaza cu claritate ca cele mai
indraznete realizari spirituale ale sale au fost dictate de o iubire
catholicd, ele impreunand doua lucruri: acceptarea valorilor obiec-
tive, autentice, si respectiv unirea acestor valori, pe care inima le
gdseste ca indispensabile pentru prorpia existenta. Pentru aceasta,
Stantul Maxim ramane un model pentru ceea ce se cheama a fi pur-
tator al Traditiei crestine.

Sa incercdm sa aducem in contemporaneitate contextul istoric.
Ne afldm la patru sute de ani dupa Origen si in curand vor fi trecut
trei sute dupa marii Capadocieni, Sfantul Ioan Gura de Aur si Feri-
citul Ieronim, si nu cu mult mai putini dupa Fericitul Augustin.
Perioada de aur a definirii invataturii trinitare si a celei hristologice
isi cunoscuse apusul odata cu tinerea celor doud sinoade de la
Efes (431) si Calcedon (451). La putin timp dupd aceea, moare Teo-
doret al Cyrului, si veacul isi arata cu asupra de masura oboseala
spirituala. In jurul anului 500, pe firmament apare inca o stea, in mod
straniu dezlegata de orice istoricitate: anonimul care se recomanda
drept Dionisie din Areopag. Urmeaza apoi secolul al VI-lea, al carui
chip crestin este dominat la nivel oficial de un nume teribil: Jus-
tinian. La sfarsitul acestei epoci, in anul 580, se naste Sfantul Maxim;
si viata sa a stat in umbra unui nume imperial, cel al lui Heraclie,
la a cdrui curte a slujit ca prim-secretar.
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Deja sinodul de la Efes se dovedise, intr-o infricosatoare ma-
surd, dominat de politica de curte. Hotararea Calcedonului le este
literalmente smulsa de cdtre comisarii imperiali reluctantilor epis-
copi, care nu intelegeau pe deplin consecintele noii terminologii.
Incepand cu acest moment, curtea imperiald influenteaza intr-o ma-
surd mereu crescanda cursul istoriei dogmelor. Inclestata de politica
imperiului, care-i dicteaza orientarea, reflectia bisericeasca asupra
Revelatiei nu poate face decat pasi mici, timizi. Nu este nevoie sa
repunem aici in scend tragedia acestei terori, venita prin mana unui
integralism religios-politic; ea este ilustrata suficient de injosirea
cdreia i-a cazut prada papalitatea, care — cu toatd compasiunea pe
care o putem nutri pentru Papa Vigiliu — nu atinge maretia nici macar
intru tragism. Pulberea maladiva a integralismului, la care se re-
duce formula dogmatica cu efecte politice [a Sinodului al V-lea; . tr.],
a ucis trei lucruri in Biserica: o teologie biblica vie, aceasta incetan-
du-si pulsatia cam in vremea Calcedonului, apoi, in al doilea rand,
schimbul fructuos dintre teologie si spiritualitatea monahala, care
a marcat intreaga literatura patristica clasica — dupa decisiva poli-
tizare a teologiei, monahismul retrdgandu-se in anistoric — si, in
fine si cel mai grav, republica liberd a spiritelor, prin denuntarea
ca eretici a unora dintre cei mai mari ganditori ai ei si prin destabi-
lizarea obtinuta prin toate mijloacele puterii politice, culminand
cu distrugerea echilibrului spiritual, singurul care poate promova
prin dia-logos orice forma de gandire, inclusiv cea teologica. Calce-
donul a reusit pentru ultima oara — iar aceasta, asa cum am notat,
nu fard o puternica presiune politica — sa produca un astfel de echi-
libru dialogic, motiv pentru care va si rdmane precum o stea caldu-
zitoare 1n ochii posteritatii. Ins& inainte de aceasta, Sfantul Chiril si,
impreuna cu el, hristologia si cosmologia alexandrina avusesera
castig de cauza in fata lui Nestorie si a gandirii antiohiene, nu insa
inainte ca puterea duhovniceascd sd intre intr-o alianta cu puterea
politica, care a avut urmari semnificative. Nu intamplator, cel care
va modela in manierd aproape despotica istoria spirituala a perioadei
cuprinse intre Calcedon si activitatea Sfantului Maxim este tocmai
patriarhul a carui reputatie este umbrita de modul autoritar de car-
muire si de propensiunea catre a face apel la violenta. Reabilitarea
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care i se va face gandirii antiohiene la Calcedon va veni insd prea
tarziu: sub semnul Sfantului Chiril, frontul alexandrin se intarise
pand la masura unui monofizitism pe care nici mdcar abilitatea unui
secol de politica imperiald unionista nu l-a mai putut urni spre con-
ciliere. Acestei politici i se raliaza deja partida teologica de mijloc
din Biserica. Acestei directii, emergenta la putina vreme dupa Cal-
cedon si care se va bucura de castig de cauza practic pand in vremea
Sfantului Maxim, avea sa-i fie dat numele de neocalcedonism. Pentru
a le lua monofizitilor vantul din panze, neocalcedonismul a cdutat
sa 1l reconcilieze pe Sfantul Chiril cu Calcedonul —insa nu un Chi-
ril trunchiat, cum se intamplase in extrasele prezentate la Calcedon,
ci un Chiril integral (care nici in aceasta dimensiune nu fusese crutat
de supralicitarile si falsificarile apolinariste)'. Oricat de mare ar fi
numadrul comorilor pentru care 1i suntem indatorati acestei mis-
cari, fara de care sinteza Marturisitorului nu ar fi fost posibila, nu
ne este permis sa uitdm cd ea a fost expresia unui echilibru adanc
perturbat. In scaunul antiohian se afla monofizitul Sever, duhul
antiohian fusese stins, in vreme ce nestorianismul, surghiunit la
granita rasariteana a Imperiului si dincolo de aceasta, in Persia, fi-
gureazd in schema teologica doar ca anti-icoand, ca paiatd, care
poate fi batjocorita si cdreia 1i pot fi atribuite cele mai rele lucruri,
fara frica vreunei rezistente. Disputa , Celor trei capitole”, impune-
rea teologiei imperiale la cel de-al V-lea Sinod Ecumenic (553), care
1i condamna definitiv pe antiohieni in baza unor texte falsificate?,
contradictia dintre cele doud declaratii papale, adica intre chibzu-
itul Constitutum (14 mai 553) si silitul Judicatum (554) — toate asaza
intreaga desfasurare istoricd intr-o lumind de naturd sa ne puna pe
ganduri; este confirmata astfel observatia facuta de Moeller, po-
trivit caruia inclusiv conceptul de ,sinod ecumenic” este unul ana-
log, astfel ca Sinodul al II-lea de la Constantinopol [553] poate fi
socotit o simpld anexa explicativa a Calcedonului — cum de altfel

! M. Richard, , Le néochalcédonisme”, in Mélanges de science religieuse 3 (1946),
pp- 156-161. Ch. Moeller, , Le Chalcédonisme et le néo-chalcédonisme en Orient de
451 a la fin du VI¢siécle”, in A. Grillmeier, H. Bacht, Das Konzil von Chalkedon:
Geschichte und Gegenwart, Echter, Wiirzburg, 1951, vol. I, pp. 637-720.

> M. Richard, ,,L’introduction du mot «Hypostase» dans la théologie de I’in-
carnation”, in Mélanges de science religieuse 2 (1945), pp. 21-29.
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l-a si inteles Sfantul Grigorie cel Mare — iar cel de-al doilea docu-
ment papal se cuvine a fi inteles in duhul primului’. Insi ce se mai
poate castiga prin astfel de relativizari tarzii? In vremea despre
care vorbim, orice opozitie fusese spulberata si desfiintata prin
ridiculizare.

Omul care insa 1-a dirijat pe imparat catre aceasta mutare pe
tabla politica, Teodor Askidas, era origenist; prin aceeasi miscare,
lui i-a reusit propria mutare de sah, aceea de a devia interesul im-
paratului de la o cruciada avand ca obiectiv nimicirea lui Origen.
Numai cine are in vedere intregul fenomen Origen, cine il pretuieste
pe incandescentul ,,om al Bisericii” care a murit ca martir, pe ma-
rele iubitor al Sfintei Scripturi (atat in litera, cat si in duh), si nu mai
putin pe indraznetul teolog care a cautat sa le transforme in sluji-
toare ale adevarului lui Hristos pe toate cele mai mdrete si mai bune
din cate au dat Grecia si gnoza — numai acela poate intelege cum se
face ca Origen poate fi si trebuie sd ramana o sursa a unei noi si
rodnice inspiratii a teologiei Bisericii. Din vremea lui Evagrie Pon-
ticul (1399), monahii l-au redus insa pe Origen la o schema unidi-
mensionald ascetic-mistica si, prin aceasta, anumite tendinte ale
gandirii sale, altminteri echilibrate in ansamblul operei, au capatat
aparenta unor linii guvernatoare exclusive. In favoarea acestei ima-
gini spirituale schimonosite s-a facut din nou, la inceputul secolului
al Vl-lea, o fanatica propaganda ezoterica in manastirile din Pales-
tina, ceea ce nu face mai scuzabila violenta contrareactiei imperiale.
Anatemele Sfantului Impdrat Justinian impotriva maestrului ale-
xandrin (543), pare-se, confirmate de Papa Vigiliu, lovesc mai intai
de toate in chipul distorsionat al lui Origen, promovat de extrava-
gantul origenism al timpului?, ins nu este mai putin adevéarat ca

® Ch. Moeller, ,Le 5° concile cecuménique et le magistere ordinaire au 6° sie-
cle”, in Revue des sciences philosophiques et théologiques 35 (1951), pp. 413-423; tot aco-
lo si verdictul similar al lui E. Amann.

4 ,In vreme ce edictul si condamnarea datd de episcopi in anul 543 loveau
cu anatema atat greselile de care Origen insusi se facea vinovat, cat si persoana sa,
campania initiata acum (552) era indreptata impotriva origenistilor din Palestina
timpului”, F. Diekamp, Die origenistischen Streitigkeiten im 6. [ahrhundert und das
fiinfte allgemeine Concil, Miinster, 1899, p. 130. Una dintre justificdrile pentru ana-
tema lui Justinian privitoare la persoana lui Origen a constituit-o legenda, pe care
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Origen insusi daduse, intr-o oarecare masura, prilej acestei condam-
nari. Insa nu in aceasta consta catastrofa, cit in aceea ca teologia
crestind a permis din nou ca o sperietoare instalatd de integralismul
politic sa-i tulbure perspectiva asupra realitatii istorice a teologiei
intr-o mdsura ale cdrei consecinte se pot compara cu acelea ale con-
damnarii imediat urmadtoare a , Celor trei capitole”. Legendele
aberante pe care Evul Mediu le-a tesut in jurul lui Origen, inves-
tigate de Henri de Lubac, dau marturie pentru influenta inspai-
mantatoare a politicii in spatiile spirituale; ca si in cazul lui Teo-
dor al Mopsuestiei, aici a fost vorba nu numai de o ,radiere” a in-
vataturii, ci si a personalitatii intregi, aceasta defdimare avand
drept scop imediat sustinerea eficacitdtii verdictului privitor la
invatatura.

Odatad cu acestea, izvorul din care se adapasera nu numai im-
preuna-condamnatii Didim si Evagrie, ci si Sfintii Vasile si cei doi
Grigorie, a devenit invizibil, fiind rdpit intru cele inaccesibile; unde
insd izvoarele spirituale s-au ascuns in subteran sau au fost otra-
vite — acolo gandirea nu se mai poate misca liber si fara masca. Cam
in aceeasi vreme rasare, pare-se din regiunea izvoarelor [cresti-
nismului; n. tr.], steaua Sfantului Dionisie si in jurul lui se aduna
intr-o clipitd toate spiritele treze si libere. Remarcabil de repede amu-
tesc indoielile la adresa autenticitatii sale istorice; se prea poate ca
Ioan din Scitopolis, primul sau comentator inspirat, sa-i fi luat apa-
rarea tocmai pentru cd a vazut in el in sfarsit o mult asteptata forta
spirituala, in jurul careia se putea construi un nou cosmos intelec-
tual [geistig] in spatiul pustiit al Bisericii. Cu toate acestea, maini
monofizite au fost acelea prin care Areopagitul a fost facut cunos-
cut publicului, el fiind invocat in disputele teologice ale anului 532
si fiind respins ca fals de catre episcopul Ipatie al Efesului, condu-
catorul partidei ortodoxe. Un oarecare iz de indoiald cu privire la
autenticitatea sa ii va fi asociat pe parcursul veacului al VI-lea: el
ramane un fel de autor ezoteric in cercurile unor oxoAaotucot si
ale unor yoaupatikol, adica ale umanistilor cultivati ai epocii.

impératul a considerat-o de adevaratd, ca Origen nu ar fi aratat pana la capat ta-
rie In timpul martiriului, ci L-ar fi negat pe Hristos si s-ar fi inchinat zeilor (Ibi-
dem, p. 74) Imparatul a hotdrat ca pe viitor nimeni nu avea sa primeasca hiro-
tonia pana ce mai intdi nu se va fi lepadat de ereticii notorii si de Origen.
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Numai tinand cont de fundal putem aprecia realizarile inte-
lectuale ale Sfantului Maxim la adevdrata lor valoare. Pentru a le
duce la bun sfarsit, a fost nevoie de libertate spirituala in cel mai
inalt grad. Sfantul Maxim a citit’ fard indoiald mult’, insi el si-a
asezat edificiul intelectual pe doar cativa piloni bine alesi, care i-au
permis sa treacd pe deasupra tuturor spectaculoaselor esafoduri
si papusi de paie si sa pund din nou piciorul pe taramul ferm al
Traditiei celei vii. Sfantul Dionisie nu trebuia omis si Sfantul Ma-
xim este acela care-i va mijloci obtinerea statutului de cetatean cu
drepturi depline al cetatii teologiei oficiale a Bisericii. Fie si numai
prin aceasta realizare, el poate fi socotit un impreuna-fondator al
Evului Mediu, in mod special al celui latin. Ins3 Sfantul Dionisie nu
era de ajuns, intrucat profilul sdu era prea delicat pentru a putea
purtaintreaga greutate a Traditiei bisericesti: din nou era nevoie de
insusi Origen. Acest lucru se putea realiza pe doua sau trei cai. Pri-
ma dintre ele poartd numele Capadocienilor: Sfantul Grigorie din
Nazianz, intruchiparea Ortodoxiei, insd adanc impregnat de gan-
direa lui Origen, era o punte sigura, mai ales ca el putea deveni
o exemplificare a sensului unei intoarceri la Origen in acest secol
al VII-lea. Télcuirea unor locuri obscure din Sfintii Dionisie si Grigo-
rie [Ambigua] — acesta este titlul operei principale a Marturisito-
rului, in care el interpreteaza in maniera sistematica locuri din
opera Sfantului Grigorie care par sd sune a origenism, si care i per-
mite sd fie primul si singurul (!) in masura sa propuna o critica con-
structiva la adresa lui Origen. Aceastad critica era una ascutitd, mer-
gand ,pana la despartitura dintre incheieturi si maduva”, insa
ramanea la obiect; ea insasi fiind indreptatitd, a primit dreptul sa
devind parte a mostenirii celui care a fost atat de condamnat si ana-
lizat in cele mai adanci amanunte. Iar aceasta mostenire era una
supraabundentd. Recolta este culeasa din intreaga opera a Sfantului
Maxim, nsd este mai abundentad in cele Doud sute de capete despre
teologie si despre iconomia Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, pe care noi
o sa le numim simplu in cele ce urmeaza drept Capetele gnostice.

" Joc de cuvinte: in limba germana, lesen este si ,,a citi”, dar totodata si ,,a cu-
lege (boaba cu boaba)” [n. tr.].
® 1. Hausherr, Philautie, Roma, 1952, p. 43: ,Maxime... a tout lu”.
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In acestea, Sfantul Maxim a indréznit s paseasca pe cea de-a doua
cale, inserand texte din Origen in lucrarea proprie. Aceste texte in
nici un caz nu se situeaza la marginea colectiei marelui alexandrin,
ci sunt, fard indoiald, intruchiparea miezului problematicii sale.
Aceste texte, fie prin gruparea lor, fie prin lumina pe care o aducin
contextul intern, fie prin simpla lor selectare atenta sau prin for-
muldrile libere, trebuie sa-i fi parut compilatorului nu numai accep-
tabile, ci chiar indispensabile unei teologii duhovnicesti. Si astfel
se face cd avem in istoria spirituald a primelor veacuri un exemplu
unic de autentica si recuperatorie raportare critica intelectuald, po-
trivit careia — fard motivatia vreunui snobism de gesticulatie liberald,
ci in virtutea responsabilitatii ecleziale, dar nu mai putin si depa-
sind condamnarea evident colorata politic — este asumata si validata
sarcina de a digera in prezent esecul intelectual survenit prin in-
frangerea politica si de a Insusi castigul critic rezultat.

O a treia cale devenea nu numai accesibild, cat si necesara. Ori-
gen influentase monahismul prin acea forma in care ucenicul sau
Evagrie Ponticul a prelucrat invititura marelui dascal®. Aceasta
forma radicalizata si atragdtoare prin simplitate a origenismului,
a carui putere revigorantd o cunoastem la autori precum Cuviosul
Paladie, Sfantul Ioan Cassian, nu era nici pe departe in vremea
Marturisitorului o realitate apusa. Evagrie, singurul caruia 1i reu-
sise construirea cu mare atentie la detaliu a unei ideologii consec-
vente a monahismului, fusese si rimdsese o mare putere. Fata de el
trebuia sa se situeze critic oricine ar fi vrut sa nu transmita fara veri-
ficare continutul neclarificat al intregului corp Traditiei Bisericii,
ci ar fi vrut sa-1 deconstruiasca printr-o procedura de investigare
criticd, cu scopul improprierii intelectuale a lucrurilor pe care ra-
portarea responsabila la Evanghelie le-ar fi relevat drept asimi-
labile. Cu Evagrie s-a luptat Sfantul Maxim atat in Capetele despre
dragoste, cat si In multe alte locuri, cu o inversunare sustinuta si-
milara celei pe care o ardtase fata de Origen in Ambigua si in
Capetele gnostice. La un nivel superficial si strict filologic, pot fi insa

¢ ,Evagrie este organizatorul doctrinei spirituale orientale inspirate de Ori-
gen”, afirma I. Hausherr, in , Les grands courants de la spiritualité orientale”,
in Orientalia Christiana Periodica 1 (1935), p. 125.
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constatate numeroase paralele, nu numai de factura terminologica,
ci si chiar ideologica. Parintele Viller a fost atat de frapat de ele, in-
cat l-a etichetat pe Sfantul Maxim drept un simplu plagiator al ve-
chiului teolog mistic’. Pe nedrept, dupa cum s-a dovedit intre timp.
Cine insa rdzbate prin terminologie si reuseste sa priveasca mai
profund lucrul in sine va fi uimit — cu tot caracterul de opera te-
sutd din extrase si reminiscente al Capetelor despre dragoste — de dife-
rentele sau corecturile introduse constient, chiar daca discret.

Sfintii Dionisie si Grigorie din Nazianz puteau fi invocati fara
nici o retinere, insa Origen si Evagrie, numai fara mentionarea nu-
melor. Pentru Sfantul Maxim, nu indicarea numelor a contat, ci numai
destdvilirea marilor izvoare, si ca ele, dupa o temeinica si personala
curatire criticd, ea Tnsasi situata dincolo de orice mustrari de con-
stiinta si de toatd , politica” interioard, sa devina din nou accesibile
in spatiul liber al mintii.

Cu toate acestea, mai lipsea inca o ramura principald a Tradi-
tiei bisericesti: Antiohia. Aceasta nu era insa de recuperat nici prin
mentionarea numelor, dupa cum nici prin citarea anonimd, intrucat
s-ar fi dat singurd de gol prin terminologia inapoiata; hristologic,
in aceasta privinta, nimeni nu se mai putea intoarce inainte de Cal-
cedon. Insa tot de destinul Marturisitorului a tinut si faptul cd mem-
brul care lipsea a putut fi realipit pe alta cale: din perspectiva isto-
riei dogmelor, sarcina care a cdzut pe umerii sdi a constat, intr-o
masurd considerabild, in apdrarea deplinei omenitdti a Domnului
Hristos, adica a ,,personalité’gii”* Sale omenesti, ceea ce constituise
si preocuparea fundamentald a antiohienilor. O lucrare si o vointa
[omeneascd, n. tr.] proprie si activa —nu o preluare si o punere in
miscare” a unei omenitti pasive in persoana Logosului divin, rea-
lizata prin Insasi lucrarea Logosului, asa cum isi inchipuiau mono-
telitii — era mai mult decat ceva ce trebuia aparat la nivel conceptual,

7 M. Viller, ,, Aux sources de la spiritualité de S. Maxime. Les ceuvres d’Evagre
le Pontique”, in Revue d ‘ascétique et de mystique, 11 (1930), pp. 156-184, 239-268.

" Persinlichkeit; nu este vorba despre apdrarea Persoanei, ci de aceea a depli-
natatii omenitatii asumate [n. tr.].

“In orig., Durchwirktwerden, ,,(faptul de) a fi pus in miscare (prin)”, ,a fi ac-
tionat (de catre un altul)”. Paronimul sdu durchwirkt werden, ,,a fi impletit”, i, ca
atare, ,purtat” sau ,sustinut”, nu pare nici el sa fie strdin contextului [n. tr.].
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ci era necesar ca aceasta realitate sa fie facuta plauzibila dintr-o
perspectiva cosmologica atotcuprinzatoare. Prin Sfantul Maxim,
triumfa, chiar daca anonim, cauza Antiohiei. Astfel se face ca pe
taramul unei filosofii valide prin sine a fiintei [Sein] create se in-
talnesc si se intrepdtrund cele trei teologii alexandrino-platonice:
cea a lui Origen, a lui Evagrie si aceea a Sfantului Dionisie. Sfantul
Grigorie [Teologul], din punct de vedere intelectual, cel mai vag
conturat, a carui cosmologie este marcata adesea de accente estetic-
eclectice, evocd mai pregnant mediul eclezial. In fundal apare insd
fantomatic, dar tangibil, stramosul alexandrinilor: Filon, reprezen-
tat prin citate identificabile, a cdrui prezenta pare a avea rostul de
a intdri lantul de aur al traditiei spirituale si de a da ridica la supra-
fata geometria spirituald ascunsd, vizibila numai cunoscatorilor.
Nicdieri nu poate fi sesizata la Sfantul Maxim vreo preocupare de
bibliotecar, precum mai tarziu la Sfantul Fotie; din contra, peste
tot se poate discerne principiul selectiondrii stricte: tot ceea ce este
secular trebuie sa se scufunde, numai pilonii de sustinere trebuie
sa se Tnalte. Procedand astfel, el devine cel care cauta si salveaza
ceea ce mai poate fi salvat intr-o epoca a scufundarii, tot asa cum,
cu o suta de ani Tnaintea sa si intr-un mod la fel de aparte, Boetiu
devenise un martir al intelectului.

b) Intre impdirat si papd

Infaptuirile mintii libere nu se intampla pur si simplu pe cale
naturald, ci in spatiul deciziei istorice. Este necesar ca, dupa ce se
va fi rdspuns pentru ele in forul interior in fata lui Dumnezeu, sa se
raspundd mai devreme sau mai tarziu si in afara, pe taramul mintii,
in fata coplesitoarelor puteri adverse. Sfantul Maxim smulsese din
coltii integralismului politic corpul integral al Traditiei grecesti cres-
tine. Era imposibil ca, mai devreme sau mai tarziu, instanta politica
sa nu 1i ceard socoteald, In termenii ei, pentru prejudiciul pe care
i-1 provocase. Procesul final, care le-a adus lui si papei cdderea pu-
blicd, avea sa fie, prin urmare, unul politic. Pe cat va fi fost de adevarat
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cd marea hotarare hristologicd impotriva monoenergismului fusese
pronuntatd ca atare in spatiul politic, nu este mai putin adevdarat
cd tot din ratiuni unionist-politice fusese nascocitd aceasta paradig-
ma teologica si cd, in virtutea acelorasi ratiuni, in ea era incorporata
si intreaga istorie a imperiului. Cel mai semnificativ fapt a fost
acela ca disputa intelectuald decisiva, confruntarea din anul 645 cu
Patriarhul depus si exilat Pyrrhus, a avut loc la Cartagina, in nordul
Africii, care era nu numai prin traditie bastionul opozitiei antibi-
zantine, ci si resedinta — mai influentd ca oricand — a exarhului cu
ambitii imperiale Grigorie. Disputa cu pricina a avut loc sub prese-
dintia lui Grigorie insusi. Acestora li s-a mai addugat faptul ca papa
Teodor I (642-649), primul care dupa un secol de umiliri din partea
curtii imperiale bizantine a indraznit sa o infrunte din nou, nu
numai ca l-a primit pe renegatul Patriarh Pyrrhus, ci, mai mult,
,a dispus sd fie instalat un tron langa altar si i-a acordat cinstirea
de episcop al cetétii imperiale”. Insd papa a riscat sé faca acest gest
numai dupa ce a trecut fatis de partea uzurpatorului african al bazi-
leului Constans II®. Domnia lui Grigorie a fost insd de scurtd durata,
el fiind rapus in anul 647 in lupta cu invadatorii arabi. Aici ar mai
trebui mentionat ca, pentru durata in care Sfantul Maxim a trebuit
sa locuiasca 1n teritoriile controlate de exarh, nici un document nu
lasd loc vreunei speculatii cu privire la vreo apropiere politicd. Pre-
sedintia lui Grigorie asupra disputei teologice nu trebuie nici ea su-
pralicitata. Ulterior, in timpul audierii la care Sfantul Maxim a fost
supus in Constantinopol, dupa arestarea sa la Roma, un martor
a declarat ca, In urma cu noud ani, un anume abate Toma, venit de
la Roma, i-ar fi relatat urmatoarele:

Papa Teodor m-a trimis la patriciul Grigorie pentru a-i trans-
mite cd nu are sd se teama pentru nimic, cdci robului lui Dumnezeu,
Avva Maxim®’, i s-ar fi aratat in vis coruri de ingeri in cer, citre

8 Erich Caspar, Geschichte des Papsttums, vol. II, (Tiibingen, 1933), pp. 549-550.

° Pentru atribuirea eronats a titlului de abate (egumen) in actele procesului,
vezi Vénance Grumel, Echos d 'Orient 30 (1927), p. 32. La Caspar si la Grillmeier
incd se vorbeste de ,,abatele Maxim”, Das Konzil von Chalkedon..., vol. II, p. 834
s.u.
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Rasarit si cdtre Apus, iar cei dinspre Apus cantau intr-un glas: , Au-

guste Grigorie, tu vei invinge”'°.

Chiar daca ar exista ceva adevdr in aceasta istorie (si s-ar fi
putut intr-adevar ca visul sa fi izvorat dintr-un strat al sufletului vi-
satorului de o altd adancime decat aceea pe care o banuiau oame-
nii politici), ea il poate incrimina cel mult pe pap4, si nu pe Sfantul
Maxim. Sfantul Maxim insusi a negat ca ar fi avut visul, adaugand
insa cd, chiar daca visul ar fi avut ceva adevdrat, visele scapa de con-
trolul libertatii omenesti si cd, chiar daca 1i va fi povestit el insusi
papei visul, intelesul pe care papa l-a extras din acesta tine de res-
ponsabilitatea sa si nu de cea a presupusului visator.

Atunci cand succesorul Papei Teodor, Martin I, sprijinit de Sfan-
tul Maxim, avea sa condamne monotelismul in Sinodul roman din
anul 649, nu avea nici el sa scape de arest, fiind dus cu forta in Bi-
zant, iar intreaga sceneta avea sd se repete. Bazileul Constans al II-lea
il trimisese pe exarhul Olympius in Italia, insarcinandu-l sa obtina
cumva controlul asupra militiei romane, sa-1 ia prizonier pe papa
si sa dispuna afisarea Typos-ului in toate bisericile. Olympius a
adus, ce-i drept, militia romana sub controlul sdu, insa nu s-a oprit
numai aici, ci vreme de trei ani s-a razvratit impotriva bazileului,
pana ce la randul sdu a cazut in lupta cu arabii in Sicilia, in anul 652.
Sub protectia sa, Sinodul de la Lateran a putut cel putin sa-si tina
sedintele si papa, caruia ulterior i-a fost intentat un proces politic,
a protestat: ,Cum sa fi avut eu (puterea) sa-i stau impotriva unui
astfel de om, care se sprijinea pe bratul inarmat al intregii armate
italice? Sau cumva l-am facut eu exarh?”. Legendele de natura sa
intretind confuzia urzite in jurul acestei legaturi pot primi o expli-
catie plauzibild numai daca se va presupune ca Olympius

a atras de partea sa militia romana Intr-un puci reusit si odata cu
aceasta l-a tras dupa sine si pe papad. In ce masura papa Martin I va fi

1% Acta, PG 90, 112 C [prezentate de Diac. loan L. Ici jr. in vol. Sfantul Maxim
Mirturisitorul si tovardsii sdi intru martiriu: papa Martin, Anastasie Monahul, Anas-
tasie Apocrisiarul. , Vieti” — actele procesului — documentele exilului, Deisis, Sibiu, 2004,
p- 117; n. tr.].
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fost In aceastd succesiune de evenimente — asa cum el insusi mai tar-
ziu avea sa descrie situatia — un om fara de aparare, tarat de o pu-
tere fizicd, aceasta cu sigurantd nu o vom putea deslusi niciodatd'.

In fond si la urma urmelor, cum ar fi trebuit sa se comporte
papa? Sfantului Maxim, de asemenea arestat si audiat, nu i se putea
orchestra un proces politic. Sachelarul (functionar fiscal) imperial —
insusi faptul ca el a prezidat procesul aratd ca acesta a fost gandit
ca unul politic si nu dogmatic — I-a acuzat pe Sfantul Maxim cd, din
urd fata de imparat, ar fi uneltit ca Egiptul, Alexandria, Pentapole
si Africa sa cada In mana saracinilor prin faptul ca, potrivit unei
marturii, cu 22 de ani in urmd, atunci cand imparatul Heraclie i-ar
fi poruncit prefectului Numidiei, Petru, sa ii atace pe saracini, Sfan-
tul Maxim l-ar fi convins pe prefect sa nu faca aceasta, motivand ca
Dumnezeu nu are cum sd sprijine stdpanirea unui conducator cu
convingeri monotelite™.

Mai grava decat aceastad pretentie calomnioasd, respinsa de Sfan-
tul Maxim ca atare, era propagarea zvonului cd succesorul Papei
martir, Eugen I, se ardta inclinat ca, impreuna cu Patriarhul Bizan-
tului, Pyrrhus, intre timp repus in functie, care se dezisese deja de
mult timp de concesiile sale facute fata de Roma, sa treaca peste
intreaga opera dogmatica a Lateranului si, prin apocrisiarii [lega-
tii; n. tr.] sdi, sd accepte un compromis. Potrivit punctului de ve-
dere promovat de cei doi, se putea vorbi atat de doua vointe natu-
rale, cat si de o singura vointa ipostatica a lui Hristos, in functie
de cum era privit, fie dupa cele doua firi, fie dupa unica Sa persoand.
Fara indoiald, Sfantul Maxim a fost amenintat cu excomunicarea
papald in cazul in care nu va fi imbratisat noul curs al politicii bi-
sericesti. Pacea bisericeascd parea sa fie atinsg, insa cu pretul pre-
ddrii Mdrturisitorului sau, mai degraba, el insusi pare sa fi fost

"' E. Caspar, op. cit., p. 568: , Faima sa de martir rimane pitatd de o urma de
noroi, pe care nici o strddanie apologetica [...] nu o poate sterge”.

12 Acta, PG 90, 89 C [de fapt, Vita in varianta greceasca. Sectiunea cuprinsa
intre coll. 89-104 ale PG 90 nu este tradusa in ed. Deisis, 2004, cf. p. 80, n. 42. Acu-
zatia este insd reluatd pe larg in Actele procesului, PG 90, 112 AB; in trad. cit., pp.
116-117 (n. tr.).]; Ch. Hefele, Conciliengeschichte 111 (1877), p. 240.

3 Epistola Sfantului Maxim citre Anastasie, PG 90, 132 C [Deisis, 2004, p. 171].
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pretul pe care Curia romané l-a platit pentru pace. In aceast noapte
neagra a spiritului, Sfantul Maxim a rdmas de neclintit; el a ne-
gat — impotriva unei evidente aproape realizate istoric — posibilita-
tea unui astfel de acord oportunist'. Intre timp, infatuatii apro-
crisiari romani s-au intors la Roma, unde insa poporul si clerul®
l-au sprijinit pe pap4, incat de aici inainte acesta s-a opus unirii.
Acordul propus in Bizant, potrivit caruia Episcopul Teodosie
semna o marturisire a credintei in cele doua vointe si energii, iar
Sfantul Maxim se declara gata sa reintre in comuniune cu scaunul
de Constantinopol, este respins chiar de Sfantul Maxim cu justifi-
carea ca lui, ca monah, nu i se cuvine sa faca un asemenea pas si ca
regula bisericeasca pretindea cu mult mai mult, ca imparatul impre-
una cu patriarhul si intregul sau sinod sa se adreseze Romei; in
aceste conditii, el insusi ar fi fost gata sa calatoreasca la Roma ca
insotitor al patriarhului. Rapid insa s-a dovedit cd oferta era pura
fictiune politic. Tn aceste cateva luni, soarta hristologiei a atarnat
de neclintirea incapatanata a unui singur om. Daca nu ar fi fost el,
este de presupus ca dorinta de unire s-ar fi impus la Roma ca si in
Bizant, conducand la un compromis dogmatic, care ar fi atras ine-
vitabila rasturnare a celor pana atunci stabilite. Ca politicii

(...) i-a scapat triumful printre degete in ultima clipa si ca victoria nu
a revenit oportunismului, ci incredintarii profunde de faptul cd afir-
marea a ,doud vointe” nu era o formuld goald — toate acestea sunt
meritul lui (...) Maxim, cel care pe drept poarta in istoria Bisericii
numele de ,Marturisitorul”, ca ultimul mare teolog si martir al dis-
putelor hristologice'.

Eforturile, pe care Bizantul nu le-a precupetit, de a-1 face pe
acest singuratic [Einzelginger] sd se rdzgandeasca si promisiunile

" «Dar dacd romanii se Impaci cu cei de aici, ce faci?» Si el le-a zis: «Sfan-
tul Duh 1i anatemizeaza prin Apostolul [Pavel] chiar si pe ingerii care ar inova
ceva pe langa ceea ce s-a propovaduit [Gal. 1, 18]»” (Acta, PG 90, 121 BC) [tradu-
cerea Diac. Ioan Icd jr, ed. cit., p. 127. Acelasi teolog roman atrage atentia ca aluzia
la locul de la Gal. 1, 18 demonstreaza ca Sfantul Maxim nu adera la ideea vreu-

" Nu fird implicarea Marturisitorului, asa cum vom vedea.

!¢ E. Caspar, op. cit., vol. II, pp. 575-576.
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de marire facute de impdratul insusi arata cat de constienti erau de
valoarea acestui singur bastion. Insa — pentru o inima greac3, ceva
aproape de neconceput — Sfantul Maxim a fost primul oriental pe
care parcursul sau duhovnicesc interior l-a adus la punctul renun-
tdrii la unitatea cezaropapistd dintre preotie si stapanire din Bizant
si la a-si stabili resedinta’ duhovniceascd in Roma papilor. Deja in
vremea sederii sale la Roma, un anume Grigorie, care adusese acolo
Typos-ul imperial, 1l cautase la chilia sa si adusese in discutie in-
trebarea daca imparatul era simultan si preot.

Nu este [rdspunsese Sfantul Maxim], fiindcd nu sta in preajma
jertfelnicului, iar dupa sfintirea Painii, nu el o Tnaltd zicand: , Sfintele
Sfintilor!”; dupa sfintirea painii, nici nu boteaza, nici nu savarseste
Mirungerea, nici nu hirotoneste ori face episcopi, preoti sau diaconi;
nici nu sfinteste biserici, nici nu poartd simbolurile preotiei: omo-
forul si Evanghelia, cum le poarta pe cele ale imparatiei: coroana si
purpura. ,Atunci cum spune Scriptura — ai zis — ca Melchisedec este
si impérat si Preot [Fc. 14, 18; Evr. 7, 11]?” lar eu am zis: ,,Melchi-
sedec a fost o prefigurare [tUmoc] unica a Unului Dumnezeu a toate,
Care, fiind prin fire fmpérat, S-a facut prin fire Arhiereu pentru man-
tuirea noastra. Iar daca spui cd si altcineva este impadrat si preot «dupii
randuiala lui Melchisedec» [Ps. 109, 4; Evr. 7, 17; 5, 10], atunci indraz-
neste de spune despre el si celelalte, si zi cd este: «fdrd tatd, fara mamg,
fdrd spita de neam, neavand nici inceput al zilelor, nici sfarsit al vietii»
[Evr. 7, 3]. Observa deci rdul care ia nastere de aici, pentru cd atunci
unul ca acesta va fi gasit cd este un alt «<dumnezeu tThomenit» si lu-
crand dupa randuiala lui Melchisedec si nu dupa randuiala lui Aaron

mantuirea noastrd”".

Raddcinile acestei conceptii cu privire la regalitatea preo-
teascd a lui Melchisedec, care isi afld desdvarsirea in Intruparea
lui Hristos si potrivit cdreia se poate vorbi fie numai de o stapa-
nire lumeascad, fie de o preotie spirituald, urca poate pana la papa

" Verbul folosit aici, aufschlagen, descrie actiunea intinderii unui cort, impli-
cand provizoratul unui exil [n. tr.].

17 E. Caspar, op. cit., vol. I, p. 576-577 (Acta, PG 90, 117 AC) [traducerea Diac.
Ioan I. Icd jr, dupa ed. Deisis, 2004, pp. 122-123].
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Ghelasie I (492-496), insa trebuie observat ca incd multa vreme dupa
el papii s-au adresat impadratilor folosind dubla titulaturd™.

Cu aceasta distinctie in minte, Sfantul Maxim desparte, oriunde
are de-a face cu ea, atat aparent indisolubila unitate a intereselor
politice si bisericesti, cat si cea dintre cele doua dimensiuni ale exer-
citdrii autoritatii. Obiectiei ca hotdrarile Sinodului de la Lateran sunt
lipsite de putere, de vreme ce papa care le-a proclamat a fost depus,
el i raspunde:

Nu depus, ci alungat! Dau oare actele marturie pentru vreo pro-
cedurd sinodald si canonicd, care sd contind fdrd vreun dubiu depu-
nerea sa? $i chiar daca el ar fi fost depus dupa procedura canonica,
aceasta nu ar crea vreun prejudiciu la adresa hotararilor (sinodului)
alcatuite potrivit dumnezeiestilor canoane, cici ele stau in acord cu
cele ce au fost scrise de catre cel de vrednicd pomenire Papa Teodor.

Un an mai tarziu a fost ridicata obiectia cd sinodul roman nu
ar fi avut nici o putere, intrucat el s-ar fi intrunit fara convocare
imperiald. Sfantul Maxim raspunde, insirand lista tuturor sinoa-
delor ariene sau impartdsind vreo alta erezie, care fusesera convo-
cate formal de cdtre impdrat, insa care nu si-au putut vreodatd im-
pune validitatea. Altele, precum cele antiohiene, care il depusesera
pe Pavel de Samosata, fusesera receptate, cu toate ca fusesera con-
vocate fara ordin imperial. In mod consecvent, Sfantul Maxim
a negat cd s-ar fi opus impdratului prin gestul respingerii Typos-ului
imperial, explicand ca el a respins un document formulat de catre
patriarh si in nici un caz unul de provenientd imperial3®. Iar cat
priveste faptul ca lui insusi 1i era imputatd aroganta de a se opune
de unul singur opiniei comune, a raspuns:

Celi trei tineri, care nu s-au inchinat idolului la care s-au inchi-
nat toti oamenii, n-au osandit pe nimeni [Dan. 3, 18].[...] Tot asa si
Daniel, aruncat in groapa cu lei [Dan. 6, 16], n-a osandit pe nimeni

18 Ibidem, p. 67 sinota 7.
Y Acta, PG 90, 117 A s.u.; 145 C-148 A [Deisis, 2004, pp. 121; 146-147].
2 Acta, PG 90, 128 B [Deisis, 2004, pp- 130-132].
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din cei ce nu se rugau lui Dumnezeu [...], preferand mai degraba
sd moara decat sd supere pe Dumnezeu®'.

In spatele tuturor acestora a stat o singura mare alegere, aceea
in favoarea Romei, limanul unei credinte libere evanghelice, adica
in defavoarea Bizantului, bastionul integralismului politic-religios.
La un moment dat, in timpul procesului, sachelarul 1-a intrebat
direct: ,,«De ce pe romani ii iubesti, iar pe greci 1i urasti?» Robul
lui Dumnezeu a rdspuns si a zis: «Poruncd avem sa nu uram pe
nimeni. Pe romani 1i iubesc ca pe unii de aceeasi credinta [cu mine],
iar pe greci ca pe unii de aceeasi limba cu mine»”*. Roma ii este li-
manul obiectiv al dreptei credinte: pe Apostolul Petru, le martu-
riseste el judecatorilor sai, a intemeiat Domnul Hristos credinta
catholica si Biserica; ,Eu Insd vreau sa tin acea marturisire a cre-
dintei pe care se intemeiaza unitatea Bisericii”*.

Si astfel se face ca Elada sprijina, prin spiritul sdu rasaritean,
o papalitate care, ca urmare a invaziilor barbare, decazuse inclusiv

! Acta, PG 90, 121 A [Deisis, 2004, p. 126; omisiunile lui H.U. von Balthasar; n. tr.].

2 Acta, PG 90, 128 C [Deisis, 2004, pp. 132-133].

2 Acta[de fapt, Vita greacs; n. tr.], PG 90, 93 D [Locul din Vita invocat aici reia
marturisirea despre care Sfantul Maxim 1i relateaza in testamentul sau duhov-
nicesc ucenicului sdu Anastasie Monahul (PG 90, 132 A). in traducerea dats Epis-
tolei Sfantului Maxim citre Anastasie de catre Diac. loan I. Icd jr., in ed. Deisis, 2004,
p. 170, pasajul sund astfel: ,,Carora le-am raspuns: «Fericind pe Petru pentru cele ce
le-a marturisit frumos despre EI (Mt. 16, 17), Cel ce este Dumnezeul a toate a arditat cd
Bisericd universald [catholici] este marturisirea dreapti si mantuitoare a credintei in EI
Eu insd vreau sa aflu marturisirea pe baza cdreia s-a facut unirea tuturor Bise-
ricilor si, daca este bine facutd, nu ma voi instrdina de ea»” (subl. I.Ljr). S-ar parea
cd Hans Urs von Balthasar forteaza interpretarea acestui loc cu intentia de a fabrica
nului Romei. Ne frapeaza paralela dintre sensul pe care Hans Urs von Balthasar
il da afirmatiei maximiene de mai sus si interpretarea ,romana”, data indeobste
de teologii romano-catolici, locului de la Mt. 16, 18, ,, Tu esti Petru si pe aceasta pia-
trd voi zidi Biserica Mea...”. Paralela se sustine si in ceea ce priveste lectura orto-
doxa data ambelor locuri, astfel ca interpretarea data locului de la Mt. 16, 18 con-
stituie paradigma pentru interpretarea celui din Epistola citre Anastasie. Afirmatia
Stantului Maxim priveste marturisirea Sfantului Apostol Petru ca tip al marturisirii
care intemeiaza Biserica, a acelei marturisiri prin care este probata intemeierea
unei comunitdti in Adevar. Centrul de greutate al argumentarii Sfantului Maxim
nu sta in persoana lui Petru, ci in faptul marturisirii dupa modelul lui Petru. Para-
frazand: nu Petru este Biserica, ci ,marturisirea dreapta si mantuitoare a credin-
tei” este Biserica. Cf. nota 3, dedicata locului de cétre Diac. Ioan I. Icd jr; n. tr.].
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intelectual. Chiar daca indeplinise functia de apocrisiar in Bizant,
Papa Grigorie cel Mare nu stdpanea limba greaca. Honoriu I esuase
in fata siretilor bizantini si a distinctiilor lor subtile si obscure, si
a trebuit sa fie apdrat de succesorii sdi prin amare batalii de arier-
garda; un alt papa originar din Rdsarit, ierusalimiteanul Teodor I,
a strans randurile pe cat s-a putut si a facut virajul spre indepen-
dentd. Sfantul Maxim, ramanand cu modestie in culise, a fost su-
fletul Sinodului de la Lateran; cel putin doud canoane ale acestuia
(10 si 11) provin de la el; cdlugarii greci, care aveau cinci manastiri
in Roma, l-au sprijinit neobositi pe Sfantul Maxim in calitate de mij-
locitori si traducatori*. Si chiar dacd aceasta victorie greceasca
nu s-a bucurat in primad instanta de mare ecou si a fost aproape cu
totul ignorata in Bizant®, martiriul Papei si al Sfantului Maxim si
al celor dimpreuna cu ei i-a conferit un prestigiu de durata, fara de
care victoria finald, obtinutd aproape fara de efort la cel de-al trei-
lea sinod de la Constantinopol (680-681), nu ar fi fost posibila. Este
adevarat, Intre timp leviatanul politic fusese rapus, invazia araba
ducand la abandonarea politicii de cautare a unirii cu monofizitii:
insd ce Insemnadtate mai pot avea aceste zgomote de fundal com-
parate cu faptul ca hristologia Marturisitorului, organic inflorita din
cea a Calcedonului, a fost proclamatd pur si simplu ca fiind iden-
tica cu cea a Bisericii universale®*?

* E. Caspar, ,Die Lateransynode von 649", in Zeitschrift fiir Kirchengeschichte
51 (1932), pp. 75-137. Johannes Pierres, Sanctus Maximus Confessor princeps apologe-
tarum synodi lateranensis anni 649 (diss., Universitatea Gregoriand din Roma, 1940);
cf. B. Altaner, Theologische Revue 41 (1942), pp. 50-51.

» Maxim insusi a considerat imediat Sinodul de la Lateran drept cel de-al sa-
selea ecumenic (PG 91, 137 D-140 A), sprijinindu-se pe puterea doctrinara a
cheilor Romei. In sens tehnig, el a avut dreptate, intrucat Sinodul de la 649 poate
fi considerat primul act al celui din 680-681.

* Heinrich Denzinger, Enchiridion symbolorum..., ed. XI (1908), pp. 289-292.
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Dumnezeu

1. Raza cea din intuneric

a) Dialectica transcendentei

YxOTouG AKTic, ,raza care izvoraste din intuneric”: imaginea
rezuma teologia Sfantului Dionisie Areopagitul si, in aceeasi ma-
surd, si pe aceea a Sfantului Maxim Marturisitorul. Aceasta teologie
reprezintd incununarea unei traditii de o intindere aproape impo-
sibil de cuprins, in care se regasesc ganditori greci, evrei si crestini,
care au celebrat cu totii transcendenta divina. Daca la Platon si
Aristotel piscul cel mai inalt al Fiintei trona incd in iradierea unei
lumini — chiar daca inaccesibild si rdpitoare —, curand o negura invol-
burata venita din Rasarit s-a adunat in jurul varfului olimpic, fa-
candu-1 sa para tot mai abrupt, pand cand acesta dispare in ceea
ce este cu totul incomprehensibil. Dumnezeul cel tot mai trans-
cendent marturisit de catre scrierile apocaliptice iudaice, in mar-
turisirea Caruia anumite filoane ale revelatiei biblice supralici-
teazd, Dumnezeul cel mai presus de energiile divine, logoi, ingeri,
stapanire, pronie si bunatate al lui Filon, , Abisul” de nepatruns al
gnosticilor, , Tatal Cel mai presus de fiinte” [iiberwesentlich] al lui
Origen, Binele supraexistent [iiberseiend] al lui Plotin, Dumnezeul
pe Care iubirea nu este capabild s3 1l prinda din urma si Care sca-
pa vederii despre care vorbeste Sfantul Grigorie al Nyssei — toate
acestea au constituit trepte cdtre , teologia mistica” a Areopagi-
tului, cel care a dat conceptului transcendentei maxima expresie.
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Aceasta transcendenta nu isi gaseste insad rezolvarea decat in con-
ditionarea si complinirea venite odata cu afirmarea si impunerea
conceptului imanentei depline. Stoicii si, inaintea lor, Heraclit si
Parmenide pregdtisera calea acestei reflectii asupra imanentei. Daca
insd, pentru ambele extreme presocratice, transcendenta si imanenta
se reduc la una — fie lumea invaluind in sine Zeul (Heraclit), fie Zeul
dizolvand in sine lumea (Parmenide) —, iar la stoici Logosul lo-
cuitor in lume nu mai are puterea de a se ridica la statutul unei
divinitati absolute si transcendente, odata cu Filon si inca mai ac-
centuat cu apologetii crestini incepe sd se dezvolte adevarata dia-
lectic a transcendentei si imanentei. In locul contradictiei eline,
care fie, ca In cazul lui Platon, a fost in masura sa descrie lumea
drept o umbra decdzuta a Ideii in sine transcendente, fie, ca in cazul
lui Aristotel si al stoicilor, a perceput-o aproape numai ca pe un
concept-limitd al lumii absolute, imanent-divine; in fine, in locul
tragicizantelor sisteme gnostice, care nu au putut face altceva decat
sd aseze pe Dumnezeu si lumea intr-o opozitie radicala, pe care in
zadar s-au straduit sa o atenueze prin nesfarsite intermedieri, in-
ceputul erei crestine aduce cu sine dezvaluirea unei noi perspec-
tive, potrivit cdreia transcendenta si imanenta nu pot sta decat im-
preund, sprijinindu-se reciproc. Tocmai Dumnezeu, Cel prin excelenta
aflat deasupra lumii, Care poseda in chip absolut si suveran pu-
terea si deplinatatea fiintei, trebuie sa fie induntrul fiecarui lucru
care poate reclama in vreun fel numele de fiinta [Sein]. In spatiul
Revelatiei se maturizeaza aceasta intelegere fundamentala a fap-
tului cd absolutul lui Dumnezeu si finitudinea si relativitatea lumii
nu se exclud reciproc. La Filon, prin sinteza platonismului si stoi-
cismului pe fundalul Scripturii, aceasta unitate apare ca deja in curs
de realizare, chiar daca se afla perpetuu in pericolul de a aluneca
intr-o parte sau alta. Odata insa ce aceasta idee a fost prinsa, fiin-
tele intermediare ale gnosticilor au putut primi o functie noud, po-
zitiva. Rolul acestora nu se mai limita la acela de a fi simple punti
intre poli opusi — daca nu cumva chiar ostili —, ci dintr-odata ele au
putut intruchipa modurile apropierii de lume, ale imanentei lui
Dumnezeu: iradierile Sale iconomice si energiile. Si imediat ce So-
phia [Intelepciunea], punctul focal al acestei purtari de grija fata
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de lume, a fost dezvaluitd in crestinism ca fiind Logosul personal
identic cu Hristos cel intrupat, au disparut toate indoielile cu pri-
vire la posibilitatea reconcilierii dintre Dumnezeu si lume.

Nu este mai putin insa adevarat cd vechile modele aveau sd
reziste incad multa vreme. Ele bantuie prin fragmentele gnostice si
proiectia despre lume a lui Clement [Alexandrinul], capata nesperat
spatiu la Origen, care subordoneaza, ca pe niste emanatii, Persoa-
nele divine unele altora si ia 1n manierd gnostica lumea trupeasca
drept caderea din transcendent, rasund inca in asceza si mistica mo-
nasticd spiritualista si nu dispar cu totul nici macar din marea
misticd a Capadocienilor. Ecourile durerii nu ne pot insa insela: ma-
rele armistitiu intre Dumnezeu si lume a fost definitiv incheiat.
O marturiseste si grandioasa viziune a Fiintei propusa de Plotin, care
poate fi inteleasa pe deplin numai din perspectiva crestind si care
se opune in chip hotarat si polemic denuntdrii lumii de catre gnoza.
Iar daca la Plotin rdaul ramane inlantuit de materie, Sfantul Dio-
nisie Areopagitul se incumetd sa faca un pas mai departe si sd ex-
tinda pacea divina si peste aceasta. Odata cu el se realizeaza recon-
cilierea finala a platonismului cu stoicismul, acordul dintre intuitia
unui supracosmic absolut si viziunea unei lumi care tocmai prin
diversitate, non-identitate, opozitii si relativitate se desavarseste
pe sine ca cosmos deplin. Dumnezeu, Cel cu totul strdin tuturor,
este In acelasi timp aproape si interior fiecdrei creaturi, pazind-o,
pastrand-o si implinind-o in unicitatea si non-dumnezeirea ei. Asa-
dar, nu numai teologia negativa, pe care intr-adevar o dezvolta
pana la ultimele consecinte si o incununeazad, reprezinta contribu-
tia hotdratoare a ilustrului necunoscut, ci si intelegerea de neta-
gaduit a faptului cd aceasta negativitate poate fi sustinutd numai
de catre o pozitivitate, dusa la randul ei pana la ultimele consecinte:
tocmai de aceea Dumnezeu cel fara-de-nume poseda toate numele
lucrdrilor Sale. Este un Dumnezeu mai mare Acela Care nu numai
ca Se defineste a fi Cel cu totul altceva decat lumea, ci si dovedeste
acest fapt-de-a-fi-cu-totul-altceva [Anderssein] prin aceea ca poate
acorda acestei alteritati [a creaturii; n. tr.] un continut pozitiv, ga-
rantia persistentei si, prin aceasta — peste abisul inca persistent —,
o asemadnare reala cu El.
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Mai ramanea oare vreun pas de facut dincolo de ceea ce rea-
lizase Sfantul Dionisie? Da. Iar acest pas avea sd 1i revind nimanui
altuia decat Sfantului Maxim Marturisitorul. Sfantul Dionisie adap-
tase schema , fiintelor intermediare” in dubla forma: asa cum Ori-
gen o preluase de la gnoza si o perpetuase (ca intipdrire cosmica,
iconomicd, a Logosului dumnezeiesc si ca impartire in trepte a spi-
ritelor, dupa gradul cdderii fiecaruia de la Dumnezeu) si cum Plotin
sistematic o extinsese (ca trepte ale emanatiilor Unului-primor-
dial). S& ne oprim pentru o clipd asupra acestor doud modele.

Analizate dupi calitatea lor de fundamente ale creatiei — precum:
,fiintarea-in-sine”, ,viata-in-sine”, ,spiritul-in-sine” etc. —, poten-
tele faptului-de-a-fi poseda o subzistentd pe care am putea-o de-
scrie ca intre-Dumnezeu-si-lume [zwischen-Gott-Welt-liches Dasein].
Analizate dupi origine, aceste potente sunt Dumnezeu Insusi, in
madsura in care El poate fi participat. Analizate ,dupa participare”,
ele sunt lumea, In masura in care aceasta participa la El, incearca
s& explice Sfantul Dionisie. In al doilea rand, el a adoptat insé si
imaginea ierarhiei creaturilor, acea grandioasa scard cereasci (deja
descrisa de Filon), pe care coboara intr-o inlantuire neintrerupta
fapturile, de la serafimul cel mai de sus, care sta inaintea fetei lui
Dumnezeu, pand la ultimul vierme si farama de tarana, in rezo-
nanta mereu scdzanda a sublimei muzici — scara pe care fapturile
inldntuite de eros executd vesnicul dans al coborarilor iubitoare
inspre noi si al de-dor-ranitelor purificari indltatoare.

Oricat de rapitoare ar putea fi aceastd imagine a lantului de aur
al fiintelor, care la capatul de sus atinge degetul lui Dumnezeu si
se Intinde coborand pana la marginea nimicului, acest con de lu-
mind, care plecand de la sursa cea mai stralucitoare se largeste
incetul cu incetul in coborare, trecand de la intensitatea pura la
cea diluata, apoi in jocuri de culoare si chiar si in intunecimi, pana
cand in cele din urma se stinge —, ea ameninta la urma urmelor sa
pericliteze intelegerea de-abia atinsd a acelei unitati in care se re-
gdsesc transcendenta cea peste toate si imanenta cea intru toate-cate-
sunt-fiinta si sa o deturneze in favoarea unei lupte intre existen-
ta [Sein] si nimic (materie), intre Intuneric si lumina. Se cade insa
a fi admis ca, la Sfantul Dionisie, motivul emanatiilor si acela al
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ierarhiei raman ferm incadrate de acelea incd mai fundamentale
ale dialecticii teologiei pozitive si negative, si, in consecintd, nu apu-
cd sa-si manifeste potentele interioare.

Sfantul Maxim Marturisitorul va fi acela care va exclude efec-
tele latente ale acestor motive contrare si va reconcilia definitiv vi-
ziunea ierarhica asupra faptului-de-a-fi cu analogia structurilor
fundamentale sesizabila ca functionand intre Dumnezeu si lume.
La el dispar realmente emanatiile , faptului-de-a-fi-in-sine” [Sein-
an-sich, existenta obiectivd], ale ,, Vietii in sine” s.a.m.d., acestea fiind
inlocuite de principii universale neechivoc cosmice, pe care le nu-
meste ,integralitdti” [sau ,totalitati”, Ganzheiten], KABOAX . Asupra
ratiunii si implicatiilor acestei transformari vom reveni pe indelete
mai tarziu. Dispar de asemenea la Sfantul Maxim cele trei intreite
ierarhii areopagitice ale corurilor ceresti, cu liturghia lor si cu oglin-
direa lor inferioara in ierarhia bisericeasca si in Liturghie. In locul
lor trece in prim-plan tensiunea intracosmica dintre spiritual-inte-
ligibil si lumea senzorial-fenomenala. In loc s3 priveasca neim-
piedicata spre inaltimi, in lungul ,lantului” intins al corurilor tot
mai sublimate ale fiintelor spirituale, cu scopul de a cauta divini-
tatea deasupra celor mai inalte coruri ale acestora, privirea scru-
tand dupa Dumnezeu in ambele sfere ale lumii — in simturi si in
minte, pe pdmant si in cer — intalneste o limita. Tocmai aceasta
mereu tot mai stransa apropiere [Zueinander] a celor doud, care com-
pune lumea, devine loc al manifestdrii transcendentului; anume
in aceasta imanentd, care se rotunjeste pe sine, devine sesizabil
Cel-cu-totul-altul [das Ganz-Andere].

Ca acest al doilea motiv nu domina fara oprelisti la Sfantul
Maxim se poate desprinde din cele spuse in introducere: prin in-
termediul areopagiticelor, Origen este cel care isi face simtitd prezenta

"KaBdAov este universalul, conceptul-pereche al particularului. E semnificativ
ca Hans Urs von Balthasar alege sa nu 1l redea prin das Allgemeine, ,,comunul”, ,,ge-
neralul”, dupa cum nu mai putin semnificativ e ca evita sa echivaleze pluralul ka-
thola prin die Universalen sau Universalien, poate pentru a nu trimite la cearta univer-
saliilor. Pentru kathola, el foloseste fie Totalititen, ,totalitdti”, cuvant care pare sa redea
mai degraba dimensiunea exterioara, cantitativa sau numerica a conceptului, si in
mod curent prin Ganzheiten, ,intreguri”, , integralitdti”, ,completitudini”, care
transmite mai adecvat dimensiunea interior-calitativa a adjectivului ka06Aov,
»conform intregului”, , potrivit intregului” [n. tr.].
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in fundamentele gandirii sale. Sfantul Maxim ramane in acest punct
un copil al timpului sdu si un discipol al invatatorilor sai. Pentru
faptul de a fi reusit insa ca, in pofida acestor influente, sa isi fi dez-
voltat ideile fundamentale, el se numara printre cei mai insemnati
ganditori crestini. Acest aspect decisiv este avut in vedere de Fer-
dinand Christian Baur, atunci cand spune: ,In misura in care [Sfan-
tul Maxim] s-a straduit, in lupta cu monotelitii, sa conserve echili-
brul celor doua firi, in aceeasi masura el s-a opus si platonismului,
care in tot cazul, asa cum Sfantul Dionisie Areopagitul o ilustreaza,
std intr-o inrudire foarte stransa cu monofizitismul, fapt sesizabil
mai ales In insasi tendinta sa de a garanta omului o insemnadtate
independenté’”. Am putea Inlocui in acest pasaj ,omul” cu ,lumea”
fara ca observatia sa-si piarda din valabilitate. Nu este mai putin
adevdrat ca Sfantul Maxim Marturisitorul devine prin aceasta ve-
riga de legdtura catre Eriugena, cel la care teologia areopagitica
capatd un caracter mult mai pronuntat cosmologic. Ins, daca in
cazul acestuia, asimilarea lumii in procesul divin conduce la as-
pecte aproape panteiste si aproape ca dizolva cu totul caracterul
pozitiv-hristologic, teologia Sfantului Maxim ramane dominata
de spiritul crestin al distinctiei dintre Dumnezeu si lume: ea nu este
,liturghie cereascd”, ca la Sfantul Dionisie, dupa cum nu este nici
,gnozd cosmica”, ca la Eriugena, ci Liturghie Cosmica.

b) Dialectica analogiei

Motivul care ne va urmadri pe intreg parcursul acestui studiu este,
asadar, reciprocitatea transcendentei si imanentei lui Dumnezeu,
din care decurge faptul in virtutea ciruia Dumnezeu Isi este Siesi
unime in asa masurd, incat toate lucrurile care participa la El pot fi
aranjate la fel de bine ca unitdti independente, stand atat in nea-
semdnare reciprocd, cat si ca o totalitate compusa din parti aflate

! Die christliche Lehre von der Dreieinigkeit und Menschwerdung Gottes, Tiibin-
gen, 1842, p. 268.
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in asemanare reciproca. ,Caci fiind pururea la fel pentru Sine si
neprimind nici o prefacere prin schimbare, nici vreo crestere sau
micsorare, li se va face tuturor toate, pentru covarsirea bunatatii:
smerit, celor smeriti, inalt, celor inalti si Dumnezeu prin fire, celor
indumnezeiti pentru EL.”? Este precum adierea de vant care le raz-
bate pe toate si, desi rimane de neprins, este ,,prinsd” ca fiind aceeasi
in cele diferite. Ilie a simtit-o ca adiere de vant lin, ,cdci de suflarea
Lui se impdrtasesc toate si este in toate si nu este cuprins de nici-
una”’. ,Cine ar putea intelege si spune exact cum este Dumnezeu
intreg in toate in chip comun si in fiecare dintre cele ce exista in parte,
in chip neimpartit si nedivizat, fara sa Se multiplice in chip variat
cu deosebirile nesfarsite ale lucrurilor in care este ca Cel cu ade-
varat existent [germ. der Seiende], si fara sa Se contraga cu existenta
particulard a unuia, precum si fard sa contragd intr-o intregime unica
toate lucrurile deosebite, ci este totul In toate, cu adevarat, Cel ce
niciodata nu iese din simplitatea proprie neimpartita?”*

Aceasta era taina cea mai presus de pricepere a pacii dum-
nezeiesti, cantata odinioara de Sfantul Dionisie, cdreia Sfantul Maxim
1i descrie acum contururile. Este simultaneitatea unei simplitati su-
preme, care se odihneste in sine, si a unei de nedescris si de nee-
lucidat duble comunicari a acestei unitati, atat in totalitatea’, cat si
in particularitatea cosmica. Chiar dacd amenintd sa se reverse cu os-
tilitate una n cealaltd, opozitiile cosmice se resorb mereu in forma
unitatii: individualul in total si acesta in acela®. Insa in nici unul
dintre poli nu poate fi prinsa simplitatea divina — nici in cel al in-
dividualismului particular, nici in cel al unui totalitarism a-toate-
dizolvant si fara de chip. Induntrul lumii, monada poate fi perce-
putd doar ca ,fluid al iubirii”, ca mereu oscilanta apropiere a con-
trariilor. Tot astfel descrisese si Sfantul Dionisie erosul dumnezeiesc:
ca lichefiere a individului si totodata ca solidificare a particularului

> Amb., PG 91, 1256 B [PSB 80, p. 225].

* In Div. Nom. I, in PG 4, 208 C [Paideia, 1996, pp. 182-183].

* Amb., PG 91, 1257 B [PSB 80, p. 227].

" Sau ,integralitatea”, , intregimea” [n. tr.].

® Cf. comparatia bizard, dar griitoare oferitd de Ioan de Scitopolis in scoliile
In Div. Nom., cap. IV, in PG 4, 269 C [Paideia, 1996, p. 196].
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si singularului. In lume domneste mereu polaritatea dintre , cele
care se impartdsesc si cele de care se impartasesc; dar la Dumne-

zeu nu este aga”®

. Acea polaritate, care aduce intreolalta activul si
pasivul si le obliga alternativ pe amandoua la a darui si a primi, acea
vibratie interioara constituie ritmul fundamental al fiintei lumii
[weltliches Sein] si, prin urmare, si locul exact al prezentei lui Dum-
nezeu si al manifestdrii alteritatii Sale incomparabile [Anderssein].
Toate cele cosmice , misca sau sunt miscate, lucreaza sau sunt lu-
crate, contempla sau sunt contemplate, vorbesc sau sunt vorbite [...]
si ca sa spun scurt: lucrand sau patimind””. In acest fapt de a fi al mo-
delarii reciproce a unuia pentru celdlalt [Einander-Zugestaltetsein]
al lucrurilor, in aceasta relationare (ox¢o1c) a lor vede Sfantul Ma-
xim trasatura de baza a faptului de a fi al lumii®. Nu poate fi, asadar,
vorba de o pasivitate in sensul celei dorite de schema gandirii gre-
cesti si gnostice, potrivit cdreia pasivitatea ar fi izvorat dintr-un
principiu opus divinitatii, dintr-un Nimic, dintr-o materie primor-
diala si, simultan, ar fi constituit atat baza, cat si sedimentele lumii,
dupa cum nici nu se poate sustine ca fiintele s-ar apropia de Dum-
nezeu in mdsura in care ar lepada aceastad pasivitate si s-ar adauga
actului pur al lui Dumnezeu. Dimpotriva, tot de la Dumnezeu vine
si aceasta pasivitate a creaturilor: ea nu se dizolva prin faptul-de-a-fi
al creaturii, de care este legata, dupa cum nici nu poate fi imper-
fectiune pura, deoarece insusi faptul-de-a-fi-diferit de Dumnezeu
reprezintd un fel de imitare a Lui". In masura in care creatura se
apropie de perfectiunea ei, se desdvarseste si pasivitatea speci-
ficad ei, pana la mdsura purei ,pitimiri a lui Dumnezeu” (ra©etv av-
t6V)’, fapt prin care, asa cum se va arata, culmineaza si activitatea ei.
Astfel Dumnezeu se aratd simultan superior lumii mai , pa-
sive” materiale, cat si celei mai ,active” spirituale, chiar daca spi-
ritul 11 oglindeste mai luminos decat materia. Fiinta Sa este ,la

¢ In Div. Nom. IV, in PG 4, 252 C [Paideia, 1996, p. 192].

7 Amb., PG 91, 1296 A [PSB 80, p. 253].

8 Cent. gnost. 1, 7;in PG 90, 1085 B; cf. Amb., PG 91, 1153 B [FR 2, EIBMBOR,
2008, p. 158, respectiv, PSB 80, pp. 152-153].

“In insusi faptul-de-a-fi-altceva decat Dumnezeu, ne asemdndm Lui, Cel-
cu-totul-altul decat lumea [n. tr.].

® Amb., PG 91, 1296 D [PSB 80, p. 254].
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fel de (katax T0 loov) inaccesibild intregii zidiri vazute si neva-
zute”'’.  Distanta si deosebirea dintre Cel necreat si cele create sunt
nesfarsite (Grewpov)”"" - si incd mereu mai vaste si de nerecuperat.
Acest lucru se poate vedea si din aceea cd desavarsirea creaturii se
poate exprima numai prin paradoxul , disparitiei”” ei inaintea lui
Dumnezeu (asemenea luminii unei stele in prezenta soarelui)'?, me-
tafora care indica totusi in acelasi timp plinatatea afirmarii crea-
turii, ba chiar ,impreuna-aratarea acesteia cu Dumnezeu”".

Numele imanent al lui Dumnezeu este, asadar, cel al existen-
tei [Sein], cel transcendent este insa cel al neexistentei [Nicht-Sein],
caci El nu este nimic dintre acelea pe care le-am putea numi exis-
tentd. Insa cel de-al doilea nume este mai adecvat, cici negatia
implica un indiciu despre Dumnezeu in ceea ce El este in Sine, in
vreme ce afirmatia Il aratd numai in lucrarile Sale cele din afara.
Sfantul Maxim Madrturisitorul subscrie astfel afirmatiei traditiei ce
coboara de la Filon pana la Sfantul Grigorie al Nyssei, potrivit cdreia
despre Dumnezeu putem spune numai c3 este acolo [Da-Sein]” sau
cil este [Daf-Sein], nu si ceea ce este [Was-Sein]". Caci chiar si acest
,a fi” [Sein] nu are prin el Insusi continut conceptual; 1i lipseste
continutul, inca sesizabil in intelesul lumesc al acelui ,,(a fi) acolo”
[Da]. Afirmatia si negatia nu se mai contrazic:

Deci negatiile opuse afirmatiilor se conciliaza cu acestea si se
substituie intre ele. Astfel, negatiile, indicand nu ce este Dumnezeu,
ci ce nu este, se unesc cu afirmatiile din jurul faptului ca este Acel ce
nu este aceasta sau aceea; iar afirmatiile, indicand numai cd este, dar
nu si ce este Acela, se unesc cu negatiile in jurul faptului ca nu este
ceva cunoscut Acel ce este ceva. Rdmanand strict In planul compa-
ratiilor simple, ele indicd opozitia antitezei (¢£ avtiBéoewc), Insa

10 Ibidem, PG 91, 1288 B [PSB 80, p. 248].

! Ibidem, PG 91, 1077 A [PSB 80, p. 79].

" Mai degraba, ,,obnubilare”, ,,palire” sau ,ascundere”, in sensul compara-
tiei Sfantului Maxim [n. tr.].

2 Ibidem [PSB 80, p. 78].

B Cent. gnost.1,79;1n PG 90, 1113 B [FR 2, p. 189].

" Da-Sein, a fi prezent si lucrator, a exista concret, a , fi-in-lume” [n. tr.].

* Amb., PG 91, 1216 B; 1129 A; 1288 B [PSB 80, p. 195, respectiv, 128, 248-249].
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aplicate la Dumnezeu, indicd unirea extremelor prin coincidenta
(T@OV AKQWV KATX TeQIMTWOoLV oikeldTng)®.

Tocmai acest joc al substitutiilor arata insa ca el este circum-
scris spatiului descris de eforturile creaturii in jurul lui Dumnezeu,
asadar ci el nu 1l poate aduce in cAmpul vizual pe Cel cu totul si in
chip absolut Altul [das ganz und gar Andere]; nici negatiei, care prin
specificul ei nu este limitata de vreo pozitionare si trimite mereu in
gol, nu-i reuseste sa-L surprindd pe Cel transcendent. Acesta se afla
dincolo de posibilitatile celor doua modalitdti de cunoastere. ,El
care este si se face tuturor toate, pentru cele ce sunt si se fac, dar
nu este si nu se face pentru Sine insugi nimic, in nici un chip, din
cele ce sunt si se fac, ca Unul ce prin fire nu este compus si nu este
impreunat cu nimic din cele ce sunt, si de aceea mai degraba pri-
meste sd se spund cd nu este, fiind mai presus de existentd. Caci,
daca ne este cu adevarat necesar sa stim ca exista o deosebire intre
Dumnezeu si fapturi, trebuie sd ne ddm seama ca afirmarea Celui
mai presus de existentd sta in negarea celor ce existd, si afirmarea
celor ce exista este totuna cu negarea Celui ce este mai presus de
existentd. Mai trebuie sa ne dam seama ca amandoua atributele,
adica atat existenta, cat si neexistenta, I se potrivesc Lui in chip pro-
priu, si totusi nici unul nu I se poate da in chip propriu. Amandoua
I se potrivesc Lui in chip propriu, cel dintai afirmand existenta lui
Dumnezeu ca unul Care este cauza celor ce sunt, iar cel de al doilea
negand, prin depdsire suprema, cd este cauza celor ce sunt. Dar
totodata nici unul nu I se potriveste in chip propriu, deoarece nici-
unul nu infatiseazd o afirmare despre ceea ce este dupa fiinta si
fire Cel cautat. Caci Cel ce nu este legat cu nimic prin fire, pe te-
meiul cauzei, nici cu existenta, nici cu neexistenta, Acela nu are
nimic apropiat nici dintre cele ce sunt si se spun, nici dintre cele ce
nu sunt si nu se spun. Acela are subzistenta simpla, necunostibila,
tuturor neapropiatd, cu totul de netalmacit si dincolo de orice afir-

mare si negare”'.

5 Amb., PG 91, 1288 C [PSB 80, p- 249. Sublinierile si insertiile de text grecesc
1i apartin lui H.U. von Balthasar; n. tr.].

16 Myst., Prologul, PG 91, 664 AC [EIBMBOR, 2000, p. 12]; ¢f. Cent. gnost. mosc.
1, ed. Epifanovici, p. 33.
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