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Introducere

Lucrarea de fata se intituleaza Credintd si fapte in viata morald cresting.
Un rdspuns teologic la provocirile postmodernitdtii. Ea este motivata profe-
sional de slujirea noastra preoteasca in cadrul cdreia trairea si transmi-
terea credintei crestine reprezinta preocuparea esentiala. Observand sta-
rea credintei credinciosilor, devierile de la dreapta credinta, incercarile
la care este supusa credinta din partea lumii, apare firesc cautarea unor
solutii de innoire a trdirii credintei crestine si a lucrarii faptelor bune. Sla-
birea credintei, separarea ei de Bisericd, de asceza si Sfintele Taine, este una
dintre cauzele bolilor spirituale si a decdderii morale a lumii postmoderne.

Lucrarea este motivata si de preocuparea interdisciplinara care inspira
cercetarea contemporana in general, fiind o aprofundare a lucrarii noastre
de disertatie Ipostaze ale globalizirii in societatea contemporand. O perspectivd
a Teologiei Morale.

Tema credintei este, prin caracterul ei inerent vietii umane, mereu de
actualitate. Credinta si faptele religioase constituie subiect de cercetare
pentru specialisti din mai multe domenii, nu doar teologi. Si aceasta deoa-
rece credinta este un act personal specific uman care nu poate fi sters sau
ignorat si care inspird toate sferele vietii noastre. De aceea, dezbaterea din
jurul credintei religioase este fascinanta si suscitd o confruntare ideatica
intre oameni de stiinta, politologi, sociologi, psihologi, filosofi, economisti
si teologi pe marginea unor concepte precum: modernitate, postmoder-
nitate, moralitate, secularizare, desecularizare sau revenirea religiei. Feno-
menul credintei este si foarte complex, datele lui variind in functie de ce
parte a lumii vorbim, de tara, de religie si de confesiune sau de gradul de
dezvoltare.

Motivatia lucrarii este sustinuta si de sentimentul ca trairea credintei
in cadrul Bisericii noastre Ortodoxe Romane stagneaza. Pe de o parte,
din cauza influentei si a provocdrilor venite din spatiul secular actual,
dar intr-o mai mare masurd, din cauza intelegerii gresite a legaturii interi-
oare pe care credinta, faptele bune si Biserica o au. O parte dintre crestinii
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din Biserica noastra sunt indiferenti si marturisesc credinta formal, fara
sd constientizeze si sa isi asume exigentele vietii morale crestine. Ei nu au
o responsabilitate fata de comunitatile parohiale din care fac parte, nu parti-
cipa la Tainele Bisericii, de aceea credinta lor este firava si viata lor morala
este precara. Ei au o credinta doar cu sensul de adeziune verbald la o traditie
si culturd, fard implicatii asupra faptelor personale. Exista si oameni care con-
sidera ca faptelor lor tin loc de credinta. Este de ajuns ca faci bine si nu faci
rdu celorlalti, spun ei, nu este nevoie de o credinta. Probitatea morala a aces-
tor persoane nu rezista la o privire mai atentd, iar faptele bune reduse la
gesturi caritabile materiale sunt rodul milei uma-ne, nu sunt constante si
nasc mandria. De cele mai multe ori aceste actiuni nu creeaza legdtura dintre
doua inimi, nu realizeaza iubirea si nu au o valoare in vesnicie.

Avand in vedere aceste motivatii, am considerat ca este importanta
si de actualitate o analiza, din perspectiva Teologiei Morale Ortodoxe, a
credintei crestine, a manifestarii ei prin faptele bune si a provocarilor la
care aceasta este supusa In prezent, cu scopul de a gasi principiile de ur-
mat pentru innoirea credintei si a vietii morale in Biserica noastra.

Premisa de la care am plecat este cd, In prezent, foarte multi crestini
traiesc credinta intr-un mod mai mult sau mai putin depdrtat de unitatea
ei in Duhul Sfant, adica de intelegerea ei apostolica si patristica. O cauza
a acestei stari am considerat cd a fost dezvoltarea in al doilea mileniu
crestin a unor intepretari rationaliste si pietiste ale credintei. De aceea
am cautat sa aratam care sunt semnificatiile si temeiurile credintei, care
este locul ei In viata persoanei umane si care este raportul ei cu Biserica.
Aceasta ne-a condus la definirea credintei ca relatia concreta a omului cu
Hristos in Biserica Sa. Astfel, credinta se manifestd atat personal, cat si
comunitar: prin rugaciune, Sfintele Taine, ascezd, fapte de milostenie,
misiune. Iar scopul final al credintei si al faptelor bune este realizarea co-
muniunii de iubire Intre oameni si Dumnezeu. De aceastd intelegere a
credintei specifica Bisericii nedespartite s-a instrdinat Apusul crestin in
al doilea mileniu. Aceasta afirmatie am argumentat-o analizand viziunea
luterana si cea catolica despre credintd si faptele bune. In Biserica Orto-
doxa, viata morala crestina a fost inteleasa constant in dimensiunea ei as-
cetica si sacramentald, urmand modelele de traire a credintei din Biserica
primara, pe care le-am prezentat. Astfel, am ajuns in ultima parte a lucrarii
la intrebarea despre cum putem trdi autentic credinta crestind intr-o lume
postmodernd, care sunt provocarile pe care le ridicd discursul filosofic,
contextul social, politico-economic si intalnirea teologiei cu stiinta.

Obiectivul lucrdrii este de a arata ca individualismul, fragmentarea
si relativismul, specifice vremii noastre, pot fi depdsite prin credinta cres-
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tina trdita personal si eclesial, asumatd prin fapte bune si printr-o viata
morald orientata spre comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii. De ase-
menea, ne propunem sa aratam ca postmodernitatea are, prin critica pe
care o aduce modernitdtii, sansa deosebita de a inainta spre o viziune mai
unitara, mai dreaptd si mai adevdrata asupra omului si a lumii datorita
dialogului dintre filosofie, stiinta si teologie.

Pe tema trdirii credintei crestine in context contemporan au adus
contributii importante teologi din toate marile confesiuni crestine. De-
spre credinta religioasa in general au scris ca observatori din exterior si
diferiti specialisti cdutand sa evidentieze cauze si efecte, legaturi si ana-
logii cu domeniul lor de referinta: politica si securitate, economie, socio-
logie, psihologie sau filosofie. Dar cel mai profund consideram ca au scris
acei cercetatori care sunt in interiorul credintei ca oameni ai credintei, in
special teologii. Chiar daca este un subiect intens dezbatut, credinta nu
reprezinta un subiect ce poate fi epuizat. Pentru ca realitatea actului per-
sonal specific uman pe care il indica termenul ,,credintd” este nesfarsita,
ne trimite la o realitate personald inefabild, la Dumnezeu.

Dintre numeroasele contributii teologice aduse la aprofundarea te-
mei credintei mentionim cateva. In teologia ortodoxd romaneascs, lucrs-
rile: Pr. prof. dr. Gheorghe Popa, Comuniune si innoire spirituald in contextul
secularizdrii lumii moderne; Pr. prof. dr. Stefan Iloae, Morala crestind si etica
postmodernd. O intélnire necesard; prof. dr. Sebastian Moldovan, Temeiurile
trinitare ale vietii morale. O contributie la valorificarea teologiei Pirintelui Du-
mitru Stiniloae; tDaniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie
si spiritualitate; Pr. prof. acad. dr. Dumitru Popescu, Apologetica rational-
duhovniceascd a Ortodoxiei; Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Repere morale pen-
tru omul contemporan; Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea orto-
doxd; Nichifor Crainic, Sfintenia — implinirea umanului; la care adaugam
studiile: Pr. prof. dr. Gheorghe Petraru, ,, Abordari filosofice ale religiei
in modernitate si post-modernitate. Implicatii politice si ideologice”;
Pr. prof. dr. Vasile Raducs, ,Credinta deista si credinta mantuitoare”;
Pr. prof. dr. Petre Semen, ,,Ce ne spune Biblia despre credinta?”; Pr. prof.
dr. Ioan-Cristinel Tesu, , Hristos — pelerin in sufletul fratelui nostru sarac
sau despre bazele spirituale ale filantropiei ortodoxe”.

In spatiul teologiei ortodoxe in general, amintim cercetirile unor teo-
logi precum: Georgios Mantzaridis, Morala crestind; Christos Yannaras,
Libertatea moralei; loannis Zizioulas, Fiinta eclesiald; Anastasios Yannou-
latos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane; Jean Meyendorff, Hristos
in gdndirea crestind rdsdriteand. Aprofundari ale subiectului credintei in
teologia catolicd sunt numeroase, intre care notdam Karl Rahner, Tratat
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fundamental despre credintd. Introducere in conceptul de crestinism; Joseph
Ratzinger, Introducere in crestinism. Prelegeri despre Crezul apostolic; si
Johann Baptist Metz, Faith in History and Society. Iar in teologia protes-
tantd 1i amintim pe Emil Brunner, I Believe in the Living God. Sermons on
the Apostles” Creed, si Paul Tillich, Dinamica credintei.

Avand in vedere aportul pe care aceste personalitati l-au adus la
cunoasterea credintei si actiunii crestine intr-o lume postmoderna, un
nou demers pe aceastd tema poate parea la prima vedere redundant.
Totusi, daca tinem cont de transformarile sociale rapide si de multiplele
provocari pe care post-modernitatea le ridica in calea credintei si a vietii
morale, 0 noud analiza de sintezd, adusa la zi, si propunerea unor prin-
cipii teologice de revigorare a trairii dreptei credinte in spatiul nostru
ortodox sunt binevenite. Lucrarea aduce in discutie curente filosofice,
precum deconstructivismul si pragmatismul, mai putin abordate in teo-
logie. Ea ofera o viziune pozitivd asupra timpului prezent, avand in ve-
dere posibilitdtile dialogului interdisciplinar. Iar concluziile cercetarii
pot fi aplicate practic in pastoratia credinciosilor si in educatia religioasa
a copiilor si a tinerilor.

Ca metode de cercetare, In aceasta lucrare am folosit analiza siste-
matica a conceptelor teologice de credinta, fapte bune, mantuire, viata mo-
rald si altele. Am abordat hermeneutic mai multe texte scripturistice si
patristice pentru a argumenta afirmatiile noastre teologice. Am analizat
comparativ si interdisciplinar concepte precum Dumnezeu, adevar, per-
soana, vointa, libertate, ratiune, sentiment si altele. Am asociat rezultate
din domenii precum sociologia, economia sau stiintele naturale cu anu-
mite puncte de vedere teologice in vederea sustinerii si aprofundarii lor.
De asemenea, am prezentat legatura de cauzalitate dintre anumite stari
din prezent si unele traditii teologice si filosofice din trecut. Fiind o lucrare
de sinteza, ea contine, probabil, in unele locuri judecédti prea generale
sau argumentdri mai putin consistente. Din acelasi motiv, desi am scris
din perspectiva disciplinei de Teologie Morala Ortodoxa, in anumite ca-
pitole abordarea va fi atinge aspecte dogmatice, misionare sau istorice.

Lucrarea de fata este o vedere asupra prezentului nostru social si
eclesial prin ochii preotului si ai teologului. Astfel, ea imbogateste mai
putin prin suma informatiilor transmise, cat prin apelul moral la o ana-
liza personald si comunitara a stdrii credintei si prin propunerea de a ne
orienta mai mult spre unitate si comuniune. Ea reflecta starea de slujire
a teologiei in viata Bisericii astdzi si iubirea acesteia pentru lume.



7.
Credinta si faptele bune in perspectiva ortodoxa

7.1. Credinta se manifesta prin faptele bune
pentru a realiza iubirea

Stantul Iustin Martirul si Filosoful relateaza ca una dintre cererile pe
care Biserica primard le aducea in rugaciune lui Dumnezeu era ca cei cre-
dinciosi, afland adevarul, sa fie si prin fapte traitori si pazitori ai lui*®.
Vedem, astfel, ca in constiinta Bisericii credinta in Adevarul-Hristos a fost
mereu unitd cu implinirea poruncilor Lui.

Trdirea credintei ca relatie concreta cu Dumnezeu este fideld acestei
intelegeri apostolice si o arata ca fiind nedespartita de faptele bune si de
iubire®. Credinta-relatie implica iubirea pentru Dumnezeu, dar si pentru
tot ceea ce iubeste Dumnezeu, pentru toate fapturile si pentru toata crea-
tia Lui. De asemenea, presupune faptele care sunt pldcute Lui. Este la fel
ca atunci cand suntem intr-o relatie de prietenie sau de iubire cu o alta per-
soana si ne preocupam de multe lucruri care stau in legaturd cu ea: familie,
profesie, pasiuni sau locuri dragi; si ne straduim sa nu facem ceva care nu
i-ar fi pe plac. Acest triunghi relatie-preocupare-comportament, specific
legdturilor interumane, este ridicat la gradul suprem in privinta legaturii
cu Dumnezeu si devine credinta-fapte-iubire.

In Sfanta Scripturad, aceste trei coordonate sunt nedespartite. Iata un
exemplu. La Cina cea de Taind, Mantuitorul le spune ucenicilor Sai: ,Sa
nu se tulbure inima voastra; credeti in Dumnezeu, credeti si in Mine”
(In 14, 1), adica rdmaneti in legatura cu Mine si cu Tatal, in pofida a tot ce
se va intampla: prinderea, judecata, Patimirile, Crucea si ingroparea. Dupa
care le arata cd El are sa plece la Tatdl, sa le gateasca loc, dar are sa vind din
nou sa 1i ia si pe ei la Tatdl, pentru ca El este Calea, Adevarul si Viata,

¥ SFANTUL IUSTIN MARTIRUL §1 FILOZOFUL, ,, Apologia intaia”, LXV, p. 70.
% P. TILLICH, Dinamica credintei, pp. 152-153.



124 Credintd si fapte In viata morala crestina

singurul prin Care avem intrare la Tatal (v. 2-6). Mai mult, intre Fiul si Tatal
nu este nici o distantd, cdci cine cunoaste pe Fiul cunoaste si pe Tatdl si
cine vede pe Fiul a vdzut pe Tatal (v. 7-10), pentru ca Tatal si Fiul una sunt:
,Credeti Mie ca Eu sunt intru Tatal si Tatal intru Mine” (v. 11). lar aceasta
credintd este o legdtura vie care comunica de la Hristos spre ucenici pu-
terea Lui: ,Adevarat, adevarat zic voua: cel ce crede in Mine va face si
el lucrarile pe care le fac Eu” (v. 12). Si puterea Lui se arata in fapte si
in iubire: ,,De M4 iubiti, pdziti poruncile Mele” (v. 15) sau ,,Cel ce are po-
runcile Mele si le pazeste, acela este care Ma iubeste” (v. 21).

Credinta presupune, asadar, pdzirea poruncilor care se cuprind in
iubirea lui Dumnezeu si iubirea aproapelui, deoarece nu poate un om sa
fie dedicat cu toata fiinta lui Dumnezeu si sa-1 dispretuiasca pe aproapele
sdu: ,Daca zice cineva: iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele sau il urdste,
mincinos este! Pentru ca cel ce nu iubeste pe fratele sau, pe care l-a vazut,
pe Dumnezeu, pe Care nu L-a vazut, nu poate sa-L iubeasca. Si aceastd
porunca avem de la El: cine iubeste pe Dumnezeu sa iubeasca si pe fra-
tele sau” (I In 4, 20-21).

Dacd intelegem credinta ca o apartenenta culturala, ca tinere a unor
traditii sau ca o convingere de adevdruri care nu sunt evidente rational,
atunci legatura dintre credinta, fapte si iubire este mai firava. Ultimele
doud devin in constiinta credinciosilor doar cerinte etice si mai putin
aspecte necesare pentru si integrate dinamic in trairea comuniunii cu
Dumnezeu.

Intelegerea credintei ca relatie cu Dumnezeu strans uniti cu faptele
iubirii o putem argumenta si cu un contraexemplu. Sfantul Apostol lacov
scrie cd ,,si demonii cred si se cutremurd” (Iac. 2, 19). Ei au o relatie cu Dum-
nezeu, dar negativa: intreaga lor fiintd si putere o dedica urii fatda de Dum-
nezeu si creatia Lui. Ei reprezinta minus-credinta sau anti-credinta abso-
luta. Chiar si aceasta credintd a lor se manifesta prin fapte, dar ale urii*”.

Credinta iIn Dumnezeu trebuie sa fie o legdtura vie si autentica cu
El fara a fi dominatd de teama sau de ratiune. Datele Revelatiei cer ca le-
gatura credintei sa fie mai ales una de iubire. Cautarea universala speci-
fica omului nu are ca obiect o autoritate de care sa se teama si sa o asculte.
Si atunci cand spunem cd are ca obiect sensul ultim al lumii, nu inseamna

“° El de la inceput a fost ucigdtor de oameni si nu a stat intru adevar, pentru cd
nu este adevdr Intru el. Cand grdieste minciuna, graieste dintru ale sale, céci este min-
cinos si tatdl minciunii” (In 8, 44); , Cine savarseste pacatul este de la diavolul, pentru ca
de la inceput diavolul pacatuieste. Pentru aceasta S-a ardtat Fiul lui Dumnezeu, ca sa
strice lucrurile diavolului” (I In 3, 8).
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ca este vorba de un sens speculativ, ci de un sens viu, de fundamentul vietii.
Si acesta este iubirea, iar credinta este legdtura suprema cu Dumnezeu ca
iubire, adica Sfanta Treime.

Aceasta Insusire a credintei de a fi orientata spre iubire face ca expre-
sia imediata a ei sa fie faptele bune. Credinta in Dumnezeu se naste si
tinde spre iubirea lui Dumnezeu, iar iubirea are un caracter extatic, de ie-
sire spre cel dorit. De aceea este plina de dorinta de a se manifesta concret
prin fapte. Pentru cé si faptele hranesc iubirea si intdresc credinta®'.

Faptele bune nu pot fi separate de credinta care le inspira si trebuie
evaluate In legdtura cu aceasta'”. Sd ludm un exemplu ipotetic: doi tineri
care protesteaza. Amandoi par a flamanzi si a inseta de dreptate. Unul din-
tre ei protesteaza alaturi de multi altii impotriva unui regim dictatorial
care a oprimat poporul, demnitatea si libertatea lui. El face aceasta din
credinta puternica in idealul libertatii si al dreptatii, care reprezinta un
bine cuprins in Binele suprem, Dumnezeu. Cel de-al doilea protesteaza
pentru drepturile minoritatilor sexuale. El este animat de credinta in tole-
ranta, autonomia si libertatea absoluta a omului. Desi savarsesc aceeasi
actiune, totusi cei doi tineri sunt atat de diferiti prin credinta lor, inteleasa
ca preocupare dominanta. Sa vedem si un alt exemplu: sd ne imagindm
doi oameni sdraci. Desi castigd cate ceva din munca lor, ei cheltuie aproa-
pe totul si nu isi imbundtdtesc starea materiala. Fi fac aceeasi actiune de
cedare a averii banesti, dar unul poate fi sdrac din multa lui credintd, mi-
lostenie si iubire pentru Dumnezeu, iar altul poate fi sarac din multa lui
credintd, risipa si iubire pentru lucruri finite si chiar distrugdtoare, pre-
cum alcoolul, jocurile de noroc sau ce se ascunde de regula in spatele aces-
tora: un ocean de resentimente si suferinta. Asadar, scopul faptelor este
revelat de credintd si in functie de aceasta ne apropiem de Dumnezeu si
ne umplem de har sau ne departam si ne inchidem in sine.

Mai multe argumente pentru unitatea dintre credintd, fapte si iu-
bire, precum si analiza urmarilor fragmentdrii lor gasim la Sfantul Cu-
vios Marcu Ascetul*. Acesta a scris o serie de invataturi (capete) despre

“" P. TILLICH, Dinamica credintei, pp. 156-157.

“? G. MANTZARIDIS, Morala crestind, vol. I, pp. 63-64.

“?* Mare Parinte duhovnicesc al Bisericii care a trdit in secolele IV-V si a fost egumen
al unei ménastiri din Galatia, Asia Mic4, iar mai apoi pustnic. A fost de asemenea uce-
nic sau cel putin un admirator al Sfantului Ioan Gura de Aur. Nouad lucréri ale sale se pés-
treazd pand astazi, parte din ele intrand in cuprinsul colectiei filocalice. Importanta sa
pentru mediul monastic este ilustrata de un dicton bizantin din secolele X-XIV care spu-
nea ,,Vindeti tot si cumpaérati pe Marcu”, referindu-se la Parintele filocalic Marcu Ascetul.
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credintd, fapte si mantuire, intre care gdsim si aceasta: ,Unii, neimpli-
nind poruncile, socotesc ca ei cred drept. Altii, implinindu-le, asteapta
Impaéritia ca o plati datorati. Si unii si altii gresesc fati de adevar”**,
Intr-adevar, credinta lipsitd de faptele ei este moarta (Iac. 2, 26). Daci
crestinul nu se angajeaza cu hotdrare in viata morald, incepand cu etapa
curdtirii de patimi si a dobandirii virtutilor, dacd nu se integreaza in Bise-
ricd si nu participa la Sfintele Taine, atunci nu se va face partas de harul
Duhului Sfant si de viata cea noua in Hristos. Credinta va fi doar o afir-
matie care In fata mortii nu va avea puterea invierii. O astfel de credinta
nu este mantuitoare.

Sfantul Cuvios Marcu ne aratd ca si credinta fara iubire este moarta.
Unii sunt silitori in practica ascezei si in viata liturgica, dar le lipseste iu-
birea. Credinta lor se exprima prin faptele lor, dar nu este orientatd spre
Dumnezeu, ci spre o rdsplatd imaginara: pentru cd nu existd o alta asa-zis
rasplatd pentru credintd si faptele ei decat iubirea lui Dumnezeu. Man-
tuirea nu este un premiu distinct de Dumnezeu pe care sd il castigam si
sd ne bucuram de el cu o satisfactie individuald. Mantuirea este viata ves-
nica In partdsie de iubire cu Dumnezeu, cu ingerii, cu sfintii si cu toti cei
credinciosi. Adesea, cei care au credinta si faptele amestecate cu mandrie
si interes duc lipsa profundd de iubire fata de aproapele lor.

Si alti Sfinti Parinti au observat cd cei credinciosi au grade diferite de
maturitate duhovniceasca. Unii pazesc poruncile lui Dumnezeu din frica
de pedeapss, altii cu gandul la o rasplatd. Acestia interpreteaza legea li-
bertdtii, de care vorbeste Sfantul Apostol Iacov (Iac. 2, 12), in sens juridic
si nu in libertatea harului: ei cred ca trebuie sd respecte normele morale
in mod formal, fie pentru a nu-si pierde confortul exterior in viata de aici
siin cea de dincolo, fie sperand cd astfel vor avea o soartd mai buna decat
altii in cele de aici si in vesnicie. Ei nu inteleg sinu trdiesc credinta ca o re-
latie interpersonald cu Dumnezeu si nu sunt plini de iubire pentru EI.
Astfel, faptele lor sunt interesate si doar in aparentd virtuoase.

Daca suntem sinceri cu noi insine, recunoastem cd aceste doua stari
si respectiv doua tipuri de credintd, de rob si de naimit, ne caracterizeaza
pe fiecare in parte in anumite perioade din viata noastra duhovniceasca.
Totusi ele trebuie sa fie depasite de cei credinciosi, pentru a ajunge din-
colo de teamad si egoism, la iubirea lui Hristos, la starea de fii liberi ai

“* MARCU ASCETUL, ,, Despre cei ce cred ca se indrepteaza din fapte”, in: Filocalia,
vol. I, trad. de Pr. dr. Dumitru Sténiloae, Institutul de arte grafice ,Dacia Traiana” S.A.,
Sibiu, 1947, p. 250. Cf. G. MANTZARIDIS, Morala cresting, vol. I, pp. 38-39.
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Tatalui sau, asa cum spune Sfantul Apostol Pavel, , la unitatea credin-
tei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea barbatului desavar-
sit, la masura varstei deplinatatii lui Hristos” (Ef. 4, 13)*".

Stantul Apostol Iacov sublinieaza caracterul eliberator al unitdtii din-
tre credinta si fapte, unitate asemenea celei dintre trup si suflet (Iac. 2, 26)
care, adaugdm noi, se unesc prin inim4, asa cum credinta si faptele se
unesc prin iubire. Credinta discursiva, lipsita de fapte, este fatarnica pen-
tru cd, atunci cand subiectul ei este incercat, el face diferentd intre cel sarac
si cel bogat™™ si nu-1 ajuti concret pe cel aflat in nevoie'”. Intr-un mod ase-
mandtor, faptele lipsite de orientarea unei credinte autentice sunt fragmen-
tare: aceeasi persoana face si lucruri bune, si lucruri rele*”. Aceasta este
trasatura multor oameni care se considera morali, fara a fi credinciosi: lip-
sindu-le puterea integratoare si unificatoare a credintei si a harului, ei au
o bund-cuviinta formala in anumite aspecte ale vietii lor concomitent cu
o decadenta in altele, mai ales de ordin interior.

Prin urmare, credinta fara fapte ne tine in robia egoismului, iar fap-
tele fara credintd ne duc in robia pdcatului. Doar unitatea credinta-fapte
ne eliberezd, de aceea Sfantul Apostol Iacov ne indeamna: , Asa sa grditi
si asa sa lucrati, ca unii care veti fi judecati prin legea libertdtii” (Iac. 2, 12).

“% G. MANTZARIDIS, Morala crestind, vol. I, pp. 52-53.

%6 Fratii mei, nu cadutand la fata omului sa aveti credinta in Domnul nostru lisus
Hristos, Domnul slavei. Caci, daca va intra in adunarea voastra un om cu inele de aur
in degete, in haina strdlucita, si va intra si un sdrac, in haina murdara, iar voi puneti ochii
pe cel care poarta haina stralucitd si-i ziceti: Tu sezi bine aici, pe cand saracului 1i ziceti:
Tu stai acolo, in picioare, sau: $Sezi jos, la picioarele mele, n-ati facut voi oare, in gandul
vostru, deosebire intre unul si altul si nu v-ati facut judecatori cu socoteli viclene? Ascul-
tati, iubitii mei frati: Aunu Dumnezeu i-a ales pe cei ce sunt saraci in ochii lumii, dar bogati
in credinta si mostenitori ai Tmpérégiei pe care a fagaduit-o El celor ce il iubesc? Iar voi
ati necinstit pe cel sarac! Oare nu bogatii vd asupresc pe voi si nu ei va tarasc la jude-
cati? Nu sunt ei cei ce hulesc numele cel bun intru care ati fost chemati? Dac, intr-adevar,
impliniti legea Imparateasca, potrivit Scripturii: «5d iubesti pe aproapele tau ca pe tine
Insuti», bine faceti; iar de cautati la fata omului, faceti pdcat, si legea va osandeste ca pe
niste calcdtori de lege” (lac. 2, 1-9).

“7,,Ce folos, fratii mei, daca zice cineva ca are credint, iar fapte nu are? Oare credinta
poate sd-1 mantuiasca? Daca un frate sau o sora sunt goi si lipsiti de hrana cea de toate
zilele, si cineva dintre voi le-ar zice: Mergeti in pace! Incalziti-va si va siturati, dar nu le
dati cele trebuincioase trupului, care ar fi folosul? Asa si cu credinta: daca nu are fapte,
e moarta in ea insasi” (lac. 2, 14-17).

“%Pentru ci cine va pazi toatd Legea, dar va gresi intr-o singurd porunci, s-a facut
vinovat fata de toate poruncile. Caci Cel ce a zis: «5d nu savarsesti adulter», a zis si:
«Sa nu ucizi». $i daca nu savarsesti adulter, dar ucizi, te-ai facut célcator de lege”
(Iac. 2, 10-11).
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Dacd judecata te va gasi liber de egoism si de pacat, atunci te vei mantui,
iar credinta si faptele se vor contopi definitiv in iubire, care este starea
vietii viitoare.

Faptele bune sunt implinirea poruncilor lui Hristos, ele sunt rodul
ascultdrii de voia lui Dumnezeu si conduc la ardtarea pe pamant, prin
Biserica, a vietii dumnezeiesti: Dumnezeu Cel intreit in Persoane unifica
prin iubire umanitatea credinciosa ce subzista intr-o multitudine de per-
soane. Problema care se ridicd este cum poate fi aldturata ideea de liber-
tate de ideea de lege sau ascultare. Trebuie avut in vedere ca expresia scrip-
turistica , legea libertatii”*” precede cu multe veacuri perioadd moderna
a drepturilor si libertatilor individuale, de aceea confera atat libertatii, cat
si legii sensuri spirituale si nu juridice. Faptele credintei sunt faptele liber-
tatii sau ascultarea de legea lui Hristos este ascultarea de legea libertatii,
deoarece: (1) omul nu este constrans spre acestea, este liber sd le faca sau
nu; dar (2) prin lucrarea lor, omul devine cu adevarat liber spiritual si se
mentine in libertatea Duhului Sfant*".

Faptele insufletite de credinta se deosebesc de cele cerute de un cod
de etica, deoarece nu au doar o tinta morala, ci si ontologica: ele sunt fapte
moral bune, dar mai sunt si mijloace reale de ridicare a firii omenesti in
ordinea harului si a libertatii*"'. De aceea, prin faptele credintei nu intele-
gem un set bine delimitat de canoane sau legi cu caracter moral-juridic, ci
mai degraba trepte spre o nou faptura. In sens restrans, faptele credintei
se cuprind in cele doud porunci ale iubirii, dupad cuvantul Domnului: ,,«Sa
iubesti pe Domnul Dumnezeul tau cu toata inima ta, cu tot sufletul tau
si cu tot cugetul tdu». Aceasta este marea si intaia porunca. lar a doua, la
fel ca aceasta: «S4 iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti». In aceste dous
porunci se cuprind toati Legea si Prorocii” (Mt. 22, 37-40). In sens larg,
faptele credintei sunt viata lui Hristos pe care noi o insusim si o trdim cu
ajutorul Lui: ne botezam cu Hristos, postim si ne rugam asemenea Lui,
Il chem&m la nunta noastra, ii ajutim pe cei bolnavi, saraci sau cizuti spi-
ritual, vestim Evanghelia Lui, iertam precum El a iertat, mergem in lacasul
sfant la fel ca El si toate celelalte, culminand cu participarea la Cina Sa cea
de Taina (Liturghia sau Euharistia), cu faptul cd murim impreund cu Hris-
tos fatd de pdcat si inviem impreund cu El la viata cea adevdrata.

“® Sau dupa alte traduceri , legea care elibereazd”, ,legea care da libertate”.
4% G. MANTZARIDIS, Morala crestind, vol. II, p. 49.
! Ibidem, pp. 120-121.



I1.7. Credinta si faptele bune in perspectiva ortodoxd 129

Atunci cand omul implineste o porunca a lui Hristos se impartaseste
de lucrarea sau energia Sa dumnezeiascd, caci El este prezent tainic in
poruncile Sale. Astfel, calea de a ne intalni cu Dumnezeu si de a fi in
comuniune cu El este lucrarea faptelor bune*?, deoarece ele sunt lucrari
sinergice ale omului si ale Duhului Sfant*”’. Cum ar putea sa se nasca
omul din apa si din Dubh, fara Duhul Sfant? Sau cum ar putea omul sa-si
rdstigneasca , trupul impreund cu patimile si cu poftele” (Gal. 5, 24) fara
puterea harului?

Mantuirea nu este rodul unei vieti morale, ci viata morala este rodul
sau ardtarea mantuirii, adicd a omului nou in Hristos, plin de harul Du-
hului Sfant*'*. Asa spune Sfantul Apostol Pavel: , Iar roada Duhului este
dragostea, bucuria, pacea, indelunga-rabdarea, bunatatea, facerea de bine,
credinta, blandetea, infranarea, curatia” (Gal. 5, 22-23). Toate acestea sunt
daruri ale lui Dumnezeu pentru cel care se angajeaza liber la conlucrarea
cu harul. Desigur cd staruinta in virtute aduce si mai mult har, in timp ce
faptele trupului, ,adulter, desfranare, necuratie, destrabalare, inchinare
la idoli, fermecdtorie, vrajbe, certuri, zavistii, manii, galcevi, dezbindri, ere-
suri, pizmuiri, ucideri, betii, chefuri si cele asemenea acestora” (Gal. 5,
19-21), 1l intristeazi pe Duhul Sfant si pierd harul.

7.2. Unitatea dintre credinta si faptele bune

In subpunctul anterior am aritat, pornind de la citeva texte scriptu-
ristice si patristice, ca faptele bune decurg din credinta, rdman in stransa
legdtura cu ea si au ca scop realizarea comuniunii de iubire intre oameni
si a lor cu Dumnezeu in Biserici. In continuare vom argumenta faptul
ca unitatea dintre credinta si faptele bune izvoraste, pe de o parte, din
aceea ca subiectul lor este persoana omeneascad, iar pe de altd parte, din
caracterul lor hristocentric, pnevmatic si eclesial.

2 Ibidem, p. 51.
2 Ibidem, pp. 120-121.
4% Ibidem, vol. 1V, p. 35.
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7.2.1. Credinta si faptele bune sunt unite in persoana umana*”®

Omul este definit teologic ca persoand, un concept a cdrui unitate si
dinamicitate reflectd legatura fireascd dintre credinta si faptele bune. Eti-
mologic, cuvantul , persoand” vine din limba greaca si este alcatuit din
preopozitia o¢ (cdtre, spre, in directia) si raddcina w, care este comuna
termenilor: privire (Oupar), ochi (0pOaA o), infatisare, chip si fata (OYg).
Impreuns formeazi cuvantul compus EOC-wmOV: ,,am privirea, fata atin-
titd spre cineva sau spre ceva, md aflu fata-n fata cu cineva sau cu ceva”*".

Conceptul teologic de persoand a fost precizat de-a lungul secolelor
IV-VII de catre Sfintii Pdrinti, mai ales in lupta cu ereziile. Atunci cand
vorbim de Dumnezeu si de om, esenta (dumnezeirea sau umanitatea)
existd numai In persoane, iar persoana este alteritatea absoluta din punc-
tul de vedere al caracteristicilor comune ale esentei. Sfintii Parinti au su-
bliniat diferenta dintre persoand, ca alteritate absoluta, si esentd, ca fapt
al generalului, ca specie si comuniune de caracteristici particulare*”’.

Persoana aratd simultan doua lucruri care, la prima vedere, sunt con-
tradictorii: particularitatea si comuniunea. A fi o persoana este funda-
mental diferit fata de a fi un individ sau o personalitate*"®, caci o persoana
nu poate fi conceputd in sine, ci numai in relatia sa*’. Persoana umana este
modul de existenta al firii umane. Taina persoanei este ca in ea alteritatea
si comuniunea nu sunt contradictorii, ci coincid una cu cealalta. De aceea
adevarul comuniunii, spune teologul Ioannis Zizioulas, ,nu duce la di-
solutia diversitatii fiintelor in vastul ocean fiintial, ci la afirmarea alte-
ritatii lor In si prin iubire. Astfel, in contextul comuniunii, opusul alte-
ritatii este divizarea”*”.

Persoana se defineste ca raportare si ca deschidere intentionala si
indicd orientarea spre cineva. Pornind de la sensul etimologic, persoana

% Aspecte din acest subpunct au fost preluate din lucrarea noastra de disertatie
Ipostaze ale globalizirii in societatea contemporand. O perspectivi a Teologiei Morale, 2014, nepu-
blicata, sustinutd la finalul programului de Master ,, Teologie Sistematica in context con-
temporan”, in cadrul Facultétii de Teologie Ortodoxa , Dumitru Staniloae”, Universi-
tatea ,,Alexandru lIoan Cuza” din Iasi. O analizd extinsa ofera lucrarea dlui prof. Vasile
CRISTESCU, Persoand si comuniune in crestinism si filosofie, Ed. Tehnopress, Iasi, 2008, pp. 15-
48, 136-232.

16 Christos YANNARAS, Persoand si Eros, trad. de Zenaida Luca, Ed. Anastasia, Bucuresti,
2000, p. 21; cf. Ch. YANNARAS, Libertatea moralei, p. 15.

*7 Ch. YANNARAS, Persoani si Eros, p. 32.

** Cu sensul de om prestigios, valoros prin meritele sale.

*° 1. Z1ziouLas, Fiinta eclesialii, p. 107.

2 Ibidem, p. 113.
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exclude posibilitatea de a fi interpretata ca individualitate in sine, in afara
legaturii cu alte persoane. Asa cum scrie teologul Ch. Yannaras, ,relatia
este diferenta specifica a persoanei, este ceea ce defineste o persoand, este
ceea ce o diferentiaza radical de conceptul individualitatii statice”*".

Definitd ca relatie, diferita de individualitatea statica si distincta de
esentd, persoana se implineste in credinta care prin faptele bune lucreaza
iubirea. Persoana este intemeiata pe aceastd libertate a unei legaturi ime-
diate si existentiale cu Dumnezeu* si se implineste prin faptele bune, care
sunt viata persoanei, forma concreta de deschidere a ei spre Dumnezeu
i spre semeni.

Antropologia ortodoxa considera ca fundamental pentru om este
faptul cd a fost creat dupad chipul lui Dumnezeu si trebuie definit in raport
cu El. Omul este persoand, adica o existentd distincta a firii umane afla-
td in legdturd cu Creatorul sau, fie ea pozitiva sau negativa. Dacd alte
stiinte 1l descriu pe om pornind de la univers si de la fiintele vii, de la
structura sa biologica si psihica sau de la realizarile si limitele sale, teolo-
gia 1l defineste pe om pe baza Revelatiei*”.

De aici se desprinde caracterul de persoand al omului, de fiinta ratio-
nald si cuvantdtoare capabila sd intre in dialog si in comuniune cu Dum-
nezeu si cu semenii sai. Persoana este libera fata de spatiu, timp si con-
ditionarile naturii, dar nu in sensul ca nu traieste In spatiu si timp si cd nu
functioneaza dupa legile naturale, ci pentru ca le poate subordona si
transcende pe toate acestea prin credinta In Dumnezeu exprimatd in fap-
tele bune, care il conduc la implinirea sa in cadrul comuniunii cu semenii
sdi si cu Dumnezeu*.

Fundamentul persoanei omenesti este faptul ca ea poate dialoga: omul
vorbeste, Il cheama pe Dumnezeu, Il cauti prin ratiunile Lui care sunt
sadite in creatie si in istorie, Il asculta si Ii raspunde prin cuvinte si fapte.
De asemenea, omul comunica si cu celelalte persoane umane, pentru cd
implinirea si adevarul fiintei sale sunt tocmai comuniunea®’ si daruirea
de sine**.

! Ch. YANNARAS, Persoani si Eros, p. 21.

2 tDANIEL, Teologie si spiritualitate, p. 109.

“ Ibidem.

“* Ch. YANNARAS, Libertatea moralei, p. 14.

“* Comuniunea este unitatea prin iubire a celor care au aceeasi credintd. Comuniu-
nea este o legdturd puternics, trainica si interioard. Cf. Acad. I. COTEANU, Dr. L. MARES (ed.),
Dictionarul explicativ al limbii romdne, https://dexonline.ro/definitie/comuniune/850291,
05.05.2017.

¢ +DANIEL, Teologie si spiritualitate, pp. 112-113.



12.
Credinta crestina intr-o societate postmoderna

12.1. Care este rolul credintei in societate?

In general, credinta religioasa influenteazi societatea, politica si eco-
nomia. De exemplu, popoarele cu o credinta panteista au conservat si
din considerente religioase structuri si traditii injuste social sau discri-
minatorii din punct de vedere economic, etnic, sau fatd de sclavi si femei.
Raportul Fundatiei ,Walk Free”, The Global Slavery Index”'’, estimeaza ca
in anul 2016 existau 45,8 milioane de sclavi in lumea intreagd, dintre
care: 18,3 milioane in India, 3,3 in China, 2,1 in Pakistan, 1,5 in Bangladesh.
Nici statele majoritar musulmane nu garanteaza societati libere si drepte,
ci mai degraba marcate de represiune si control: in Uzbekistan, al saselea
stat producator de bumbac pe plan mondial, in fiecare an in timpul recoltei
peste un milion de oameni sunt fortati s munceasca pe plantatii.

Si credinta crestind a inspirat, si o va face si in viitor, sistemele econo-
mice si sociale. Dar intrucat in al doilea mileniu credinta crestina a luat
mai multe forme confesionale si fragmentare, mai departate sau mai
apropiate de fundamentul apostolic si patristic al primului mileniu, atunci
si influenta credintei crestine asupra societatii si economiei a fost diversa
si nu In toate privintele benefica.

In acest sens a fost intens dezbatuti si analizata legatura dintre cre-
dinta protestanta, de tip pietist, si sistemul capitalist in anumite principii
ale sale”. Credinta protestantd, in special in forma calving, pretinde de
la cei credinciosi, pe care 1i proclama mantuiti, dovezi clare, palpabile, ma-
surabile ale acestei alegeri din partea lui Dumnezeu. Credinta si morala pe

1 http://www.globalslaveryindex.org/, 21.06.2016.

°"' Richard Henry TAWNEY, Religion and the Rise of Capitalism, The New American
Library, New York, 1963; Max WEBER, Etica protestantii si spiritul capitalismului, trad.
de Thor Lemnij, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993.
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care aceasta o inspira trebuie sa fie eficace din punctul de vedere al muncii,
al aptitudinilor, al banilor, al datoriilor civice. Daca esti credincios, ales
si mantuit, atunci trebuie sa fii muncitor, bogat, talentat, corect si drept.
In viziunea protestants, munca si banii castigati nu se mai raporteaza la
nevoile omului, ci sunt o cerintd a credintei’'>. Munca si banii nu trebuie sa
se sfarseascd, ci mereu sd se acumuleze ca semn al binecuvantarii divine.

Aplicarea acestei credinte cu accentul ei moralist si pietist are cel pu-
tin trei mari urmari nefaste. Ea duce la degradarea mediului inconjurator,
care nu are o semnificatie teologicd deosebitd pentru aceastd credinta si
este exploatat pentru sporirea continua a bogdtiei. Duce la inechitate eco-
nomica, pentru ca cei care nu pot munci, cei care nu au succes financiar
sau cei a caror munca este prost platita sunt pe cale de consecintd asimi-
lati celor pierduti sau blestemati de Dumnezeu’”, iar fard reglementari
socio-economice adecvate decad tot mai mult. Si, cel mai important pen-
tru teologie, acest tip de credintd transforma crestinismul intr-un cod de
etica orizontal, individual, conventional, inchis in imanent, fara ontologie,
eshatologie si eclesiologie autentice.

Teologia ortodoxa considera ca morala si credinta crestina nu propun,
nu contestd si nu sprijind nici un sistem politic sau economic. Impunerea
sau propunerea credintei crestine in lume, cu scopul de a creste prospe-
ritatea sau de a combate probleme sociale, ar fi o deturnare si o falsificare
aei’. Cu toate ca lumea se va transforma in bine cu cat mai multi oameni
vor face voia lui Dumnezeu, totusi credinta nu tinteste spre un sistem po-
litic, ci spre Imparatia lui Dumnezeu.

Crestinismul, in esenta lui, nu poate fi redus la nici o doctrind sociala™,
pentru cd nu este un cod de reguli precise de ordin social. Desigur, in is-
torie au fost destule curente, miscari si revolutii care s-au revendicat a fi
crestine. Intr-o anumiti masuri si in unele puncte au fost inspirate de
crestinism, dar in ansamblul lor ele au fost un compromis efemer intre
principiile credintei si starea pacatoasd a oamenilor”®. Cele mai impor-
tante orientdri socio-economice, capitalismul si comunismul, desi cuprind
cateva idei crestine, 1si au raddcina in [luminism.

> Ch. YANNARAS, Libertatea moralei, p. 137.

1% Ibidem.

* G. MANTZARIDIS, Morala crestind, vol. II, p. 38.

*'% Ibidem, vol. 111, p. 105.

°1® Pr. Dumitru STANILOAE, ,,Crestinismul si viata sociald”, in: Pr. D. STANILOAE, Na-
tiune si Crestinism, pp. 176-177; G. MANTZARIDIS, Morala crestind, vol. 111, pp. 5-6.
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Biserica este expresia credintei, purtdtoarea si locul de traire al ei, pre-
cum si singura structurd organica ce poate fi pusd in stransd legdtura cu
ea. Credinta si Biserica nu pot fi una fard alta. Biserica nu ofera un mod
de organizare sociald (care este o formd), ci harul innoitor al Duhului Sfant
(care este o energie). Ea nu este servitoare a statului’”’ si nu tinteste im-
bundtatirea la suprafata a oamenilor si a societatii, ci o schimbare inte-
rioara si esentialda asumata personal’®. Transfigurarea personald sincera
face ca in interiorul Bisericilor locale problemele lumii sa fie mai putin
prezente. Dar Biserica nu concureaza statul, societatea, politica sau eco-
nomia, ea este Impadratia cea vesnica a lui Dumnezeu care nu va fi nimi-
citd niciodata (cf. Dan. 2, 44), In timp ce toate celelalte se vor schimba. Ea
lucreaza autentica infratire a oamenilor” care se va implini deplin in
eshaton, fiind un model pentru lume.

In profunzimea ei, credinta crestind nu este sistem sau doctrin, nici
religie’ sau ideologie™, ci este duh si viata (In 6, 63): este duhul iubirii
semenilor nostri, in acord cu adevdrul cd fiecare persoand umana are o
valoare nesfarsits, fiind icoana Creatorului’”. Credinta crestind nu este
conditionatd de timp si loc, de rasa, gen, stare sociald sau culturala, pen-
tru ca adevarul ei se regdseste in firea umand. Daca omul are constiinta
curata, atunci el simte intregul acestei credinte ca fiind in launtrul lui,
sadit acolo dintru inceput, nu ca venind din afara’.

In schimb, un sistem politic, economic sau social este o creatie uma-
nd conditionatd de timp si spatiu: oferd solutii unor probleme specifice
unei anumite epoci, unei anumite societdti, care probabil nu se potrivesc
unei alte vremi si altei regiuni. Omenirea in ansamblul ei, dar si popoa-
rele ce o formeaza au traversat si vor traversa pe mai departe diverse
oranduiri sociale, in acord cu nivelul cultural si spiritual pe care l-au

' G. MANTZARIDIS, Morala crestind, vol. IV, p. 62.

*'% Ibidem, vol. 111, p. 106.

°® Pr. D. STANILOAE, ,,Crestinismul si viata sociala”, p. 178.

2 Pr. Gh. Pora, Comuniune i innoire spiritualii in contextul secularizirii lumii moderne,
pp- 210-211; Ch. YANNARAS, Contra religiei, p. 172.

! Pr. Gh. Popa, Teologie si demnitate umand, pp. 137-141.

2 Pr. D. STANILOAE, ,,Crestinismul si viata sociald”, pp. 176-177; G. MANTZARIDIS,
Morala crestindg, vol. 111, p. 106.

% Pr. Eugen DRAGOL, Pr. Ninel Tucut (ed.), Celdlalt Noica — mdirturii ale monahului Ra-
fail, insotite de citeva cuvinte de folos ale Pirintelui Symeon, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1994,
p. 25; Pr. Gh. Pora, Comuniune si innoire spirituali in contextul secularizdrii lumii moder-
ne, p. 26.



284 Credintd si fapte In viata morala crestina
atins®. Credem cd acest nivel va fi cu atat mai inalt si mai luminos cu
cat vor fi mai multi traitori ai credintei crestine.

Credinciosii practicanti alcdtuiesc de reguld cercuri restranse in ca-
drul marilor comunitdti umane si de aceea sunt asemanati de Mantuitorul
cu aluatul ce dospeste toata framantitura®™, cu sarea pamantului’ si cu
lumina din sfesnic ce lumineaza casa omenirii’”. Toate aceste imagini
simbolice aratd puterea si energia extraordinard a credintei crestine:

¢ de a inspira, de a unifica si largi (aluatul);

* de a corecta si pazi (sarea ajusteaza gustul mancdrii si o fereste de
stricaciune);

¢ si de a lumina si conduce spre noi zdri (lumina sfesnicului) comu-
nitatile umane si viata lor pe toate planurile.

Aceasta raportare a credintei la realitatea socio-economica este spe-
cificd Ortodoxiei. Ea a pastrat cu fidelitate si integritate sensul apostolic
si patristic al credintei crestine, avand o viziune duhovniceascd despre
de om si lume. Biserica Ortodoxa a purtat aceastd mostenire din generatie
in generatie, iInvatandu-i pe fiii sdi credinta ca relatie personald concreta
cu Dumnezeu in Biserica Sa, care se adanceste dinamic in viata morala.
De-a lungul istoriei, credinciosii ortodocsi au trdit in diverse oranduiri
sociale. De aceea, experienta bimilenard a Ortodoxiei determind detasarea
ei de promisiunile ideologiilor politice’”, fie de dreapta sau de stanga. To-
tusi credinciosii nu se izoleazd de restul lumii si sunt o prezenta in so-
cietate. Ei inspira benefic parcursul ei, ardtand cu glas profetic drumurile
gresite pe care poate aluneca si evitandu-le fiecare in viata sa personala.

Consumismul si abuzul naturii inconjurdtoare sunt doud puncte cheie
la care Ortodoxia atrage atentia si pentru care propune un remediu per-
sonalist si spiritual. O astfel de problema se rezolva pornind de la propria

*2* Pr. D. STANILOAE, ,,Crestinismul si viata sociala”, pp. 176-177.

95  Asemenea este fmpéré’gia cerurilor aluatului pe care, ludndu-l, o femeie l-a ascuns
in trei masuri de faind, pan ce s-a dospit toatd” (Mt. 13, 33); ,,Cu ce voi aseména Impé-
ratia lui Dumnezeu? Asemenea este aluatului pe care, ludandu-l, femeia l-a ascuns in trei
masuri de faina, pana ce s-a dospit totul” (Lc. 13, 20-21).

%6 Voi sunteti sarea pdmantului; daca sarea se va strica, cu ce se va sara? De nimic
nu mai e buna decat sa fie aruncata afara si célcata in picioare de oameni” (Mt. 5, 13).

7, Voi sunteti lumina lumii; nu poate o cetate aflatd pe varf de munte si se ascunda.
Nici nu aprind féclie si o pun sub obroc, ci in sfegnic, si lumineaza tuturor celor din casa.
Asa sa lumineze lumina voastra inaintea oamenilor, asa incat sa vada faptele voastre
cele bune si sd slaveasca pe Tatdl vostru Cel din ceruri” (Mt. 5, 14-16).

*® Ch. YANNARAS, Libertatea moralei, p. 231.
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persoand, de la modul cum intelegem, pretuim si folosim realitatea na-
turald. Credinta repune in echilibru nevoile proprii cu nevoile semenilor
si cu nevoile naturii. Omul credincios se ridica mai presus de firea sa si de
instinctele care o conserva.

Acest mod de a fi, In care ne preocupam de ceilalti si de mediul in-
conjurdtor, il invatam in Ortodoxie In cadrul comunitatii euharistice: epis-
copie sau parohie”. In comunitatea de credintd invitim s multumim
pentru tot ce avem si pentru tot ce ne inconjoara. Daca totul este darul lui
Dumnezeu, atunci este firesc ca toate sa se intoarca la El. De aceea, in
Biserica le oferim inapoi lui Dumnezeu prin rugdciune, Euharistie si aju-
torarea celor uitati din societate. Tot aici mai invatam ca intregul univers
este locul sacru al prezentei lui Dumnezeu prin energiile Sale necreate. Por-
nind de la aceste principii, trdite de tot mai multi oameni ai credintei, o
noua suflare poate ridica justitia sociald, munca, politica, stiinta si econo-
mia in slujirea vietii si a adevarului.

Avand in vedere aceste aspecte socio-economice, consideram ca rolul
credintei crestine in societatea postmodernd este unul important. Fiecare
crestin care se angajeaza sincer pe calea credintei in Biserica reprezinta
o0 sansd pentru o societate mai bund. Din nefericire, modul de viatd spe-
cific postmodernitatii este individual, tehnologic si orientat spre consum
ca rasplata a timpului considerabil petrecut muncind™. Relatiile care il
caracterizeaza sunt mai putin personale, de comuniune, cat sunt de or-
din formal sau profesional®™, omul fiind un punct dintr-un sistem. In
prezent nu mai existd o diferenta in acest sens intre barbat si femeie, pen-
tru ca In ultimul secol rolul economic al femeilor a crescut, facand ca tim-
pul petrecut de ele in familie sau In comunitatea de credinta sa scadd tot
mai mult™. Toate conduc spre o crizd a institutiei familiei.

In trecut, cand omul trdia mult mai aproape de naturj, cisitoria era
firesc asumata si raportati la ritmul universal al naturii. insimantarea, cres-
terea si recoltarea din lumea agrara aveau ecou fidel in intalnirea barba-
tului cu femeia, iIntemeierea familiei si nasterea copiilor. Simtindu-se parte

2 Ibidem, p. 231.

% O lectura extinsa asupra modului de viatd postmodern ne oferd David HARVEY,
Conditia postmodernititii. O cercetare asupra originilor schimbdrii culturale, trad. de Cris-
tina Gyurcsik, Irina Matei, Ed. Amarcord, Timisoara, 2002 si John TOMLINSON, Globali-
zare si culturd, trad. de Cristina Gyurcsik, Ed. Amarcord, Timisoara, 2002.

! Ch. YANNARAS, Libertatea moralei, p. 177.

% James KURTH, ,, A Tale of Two Collapses: The Twin Declines of the Christian Faith
and the Traditional Family”, in: Harvard Theological Review, vol. 106 (2013), nr. 4, p. 485.
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din universul cosmic, omul trdia casatoria si familia drept continut si im-
plinire esentiala a vietii lui’. Omul se implinea printr-o relatie personald
iubitoare si roditoare. In timpul mai nou, legitura organica dintre om si
realitatea naturala s-a destramat. Omul este mai mult rational decat iu-
bitor, mai mult individualist decat comunional. El nu mai urmeaza fidel
ritmul cosmic al vietii, ci, prin puterea tehnologiei, isi supune universul
natural nevoilor proprii. In acest sens remarcam si rispandirea mijloacelor
contraceptive™ care au diminuat caracterul personal si roditor al relatiei
conjugale, separand-o tot mai mult de angajamentul casatoriei si de nas-
terea copiilor. In plus, multi tineri considera cisatoria si copiii o povari,
o piedica in calea realizdrii unor obiective individuale, de aceea isi inte-
meiaza o familie tot mai tarziu in viatd sau chiar deloc.

Toate acestea constituie provocdri la care credinta crestind poate da
un rdspuns, poate oferi vindecare, daca este asumatd ca unitate intre re-
latia personald cu Dumnezeu si participarea in comunitatea Bisericii la
Sfintele Taine. Doar asa ea il va reorienta pe omul contemporan de la o
atitudine individualistd spre un mod de viatd in comuniune cu Dum-
nezeu si cu semenii. Pentru ca numai viata trditd in iubire jertfelnica
pentru altii si pentru Dumnezeu este cu adevarat implinita si fericita.

12.2. Societatea virtuala ca surogat
al comuniunii interumane autentice

In continuarea aspectelor sociale prezentate mai sus este potrivit sa
notim cteva aspecte legate si de o posibili societate virtuala. In ultimele
decenii, importanta tehnologiilor informatice sau virtuale a crescut, aca-
parand tot mai mult timpul, energia si atentia oamenilor.

Una dintre realizdrile de seama ale progresului tehnologic, care a reusit
sd aboleasca intr-un anumit fel spatiul, este internetul — o retea globald de
calculatoare si alte aparate digitale interconectate conform unor proto-
coale de comunicare. El este unic si urias si chiar dacd din punct de vedere

** Ch. YANNARAS, Libertatea moralei, p. 177.
% J.KURTH, ,,A Tale of Two Collapses...”, pp. 485-486.
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tehnic poate fi localizat in milioanele de servere de pe tot globul, totusi
el da utilizatorilor impresia unei imense lumi sau societati virtuale’.

Omul contemporan intretine o mare parte din relatiile sale sociale in
acest plan utopic™ (literal — fara loc) in care nu este prezent fizic, ci prin
intermediul unui profil creat de el. Dat fiind faptul ca noi comunicadm atat
de mult prin gesturi, privire si intreaga prezenta fizica, lipsa acestora li-
miteaza mult comunicarea virtuald si accentueaza importanta profilului
creat de noi pe diverse retele de socializare™. Aceste retele sau locuri de
intalnire virtuald sunt nelocalizate si supuse doar timpului: fiecare utili-
zator are un timeline — o cronologie a actiunilor sale din mediul virtual.
Denumirile retelelor virtuale scot in evidenta trasaturile lor: Facebook
(afisarea unor fete, autoafirmarea unei imagini straine de realitate de mul-
te ori), Twitter (literal inseamna agitatie, freamat, vorbarie — aratd un loc
aglomerat de discutii libere), Instagram (posibilitatea de a comunica instant
o informatie unui numar nesfarsit de utilizatori, fapt nerealizabil in con-
ditii naturale), Yahoo (euforia interactiunii), Youtube (tu-televizor, faptul
ca poti fi in centrul atentiei prin materialul video postat de tine), Google
plus (faptul cd informatiile, fotografiile si intreg ansamblul de date dis-
ponibil in retea este nesfarsit si in fiecare clipd i se adaugd alte si alte
noi date).

Timpul petrecut pe aceste retele este foarte mare, mai ales de catre ti-
neri, de aceea si influenta lor asupra modului de a gandi este pe masura™.
In primul rand, interactiunea cu ceilalti printr-un profil virtual stimuleazi
mult individualismul, nevoia autoafirmarii. Succesul acestor retele sta
tocmai In faptul cd oferd iluzia celebritdtii®”. Este creatd impresia unei
competitii pentru promovarea imaginii proprii, iar legatura autentica
dintre oameni piere. Taina persoanei umane nu poate fi cuprinsa sub
nici o forma intr-un profil virtual. In al doilea rand, posibilitatea de a fiin

% Expresia ,realitate virtuald” defineste, din punct de vedere strict tehnic, un me-
diu artificial creat de calculator in care utilizatorul este introdus prin aparate speciale de
vedere ce i oferd impresia de prezenta realé in acel ambient. In cadrul analizei noastre
vom folosi sintagma ,realitate virtuala” intr-un sens mai larg: mediu informatic de
intalnire al oamenilor. Teodor Baconschi foloseste sugestiv si expresia ,realitate se-
cundd” pentru a desemna lumea internetului; cf. Teodor BACONSCHI, Facebook. Fabrica de
narcisism, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2015, p. 85.

¢ G. MANTZARIDIS, Morala crestind, vol. IV, p. 37.

*7 T. BACONSCHI, Facebook. Fabrica de narcisism, p. 39.

*® G. MANTZARIDIS, Morala crestind, vol. IV, p. 54-55.

* T. BACONSCHLI, Facebook. Fabrica de narcisism, pp. 40-43.
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legatura rapida cu atat de multi oameni conduce la o crizd a suprainfor-
marii. Utilizatorii arunca in eter numeroase date personale si sunt covarsiti
de multe altele care vin de acolo spre ei. Impresia generala este ca toatd
lumea stie ce face toata lumea.

Aceste aspecte il conduc pe omul de azi la o abandonare treptata a
intalnirii cu ceilalti fatd catre fata™ si a depunerii vreunui efort pentru
aflarea de informatii. Acestea vin prefabricate prin mediul virtual. Ast-
fel, in gandirea utilizatorilor se inoculeaza ideea ca adevarul este accesibil
oricui si oricand, el nu vine de la un alt om sau dintr-o carte. Autoritatea
unui profesor sau preot nu se mai justificd, din cauza conceptiei ca ceea
ce oferd ei se gdseste si pe internet™ sau din cauzd ca misiunea lor este
denigrata de multi. Generalizarea atacurilor la persoanele publice in me-
diul online conduce la degradarea ideii de elite morale sau intelectuale,
reduce increderea in institutiile publice si inspird o lipsa de implicare
civicd si un pesimism social’®. Pe firul acesta se ajunge la constiinta falsa
cd , internautul” se pricepe la cele mai diverse domenii, inclusiv teologie.

In realitate insd, aflarea adevarului nu este un transfer de informatii,
ci Insusirea unui mod de viata si necesitd intalnirea autenticd cu un om
sau cu o comunitate care cunoaste si traieste deja adevarul. Aceasta im-
plicd necesitatea unei ierarhii si a autoritatii ei. Din nefericire, obisnuinta
cu informatiile simple, dar foarte numeroase, din mediul virtual face ca
oamenii contemporani si tinerii in special sa fie putin receptivi la cuvantul
scris, la prezentari complexe sau argumentari filosofice si teologice’.

Mijloacele de comunicare virtuala utilizate fard mdsura si fara discer-
namant formeazd un om nou, hormo videns, deosebit de homo sapiens, care
ajunge rob post-gandirii, devenind incapabil de a rationa, de a interpreta
critic realitatea, de a participa la viata comunitatii™. Copiii si tinerii sunt
cei mai afectati™. Ei ajung sd prefere jocului in aer liber spatiul virtual,

0 Ibidem, p. 27.

! Ibidem, p. 80.

2 Ibidem, p. 83.

*# 1. KUrTH, ,,A Tale of Two Collapses...”, p. 485; T. BACONSCHI, Facebook. Fabrica de
narcisism, p. 83.

** Cf. Giovanni SARTORI, Homo videns. Imbecilizarea prin televiziune si post-gindirea,
trad. de Mihai Elin, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005.

5 Cf. Virgiliu GHEORGHE, Nicoleta CRIVEANU, Andrei DRAGULINESCU, Efectele micu-
lui ecran asupra mintii copilului, Ed. Prodromos, Bucuresti, 22008; Virgiliu GHEORGHE,
Efectele televiziunii asupra mintii umane, Ed. Prodromos, Bucuresti, 22008; Idem, Stiinta
si razboiul sfarsitului de civilizatie. Despre armele mediatice care ne pun in pericol viata, Ed.
Prodromos, Bucuresti, 22013.
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jocurile video, filmele, televizorul si internetul. De aceea capacitatea lor de a
citi, intelege si reda un mesaj este redusa. Iar activitatile ce tin de viata mora-
1a: rugdciunea personala sau din biserica, lectura, comuniunea prin vorbire
cu parintii sau alti oameni si faptele bune devin plictisitoare pentru ei.

Observam, de asemenea, ca responsabilitatea fiecaruia pentru ceea
ce spune sau face in spatiul virtual este scazuta’, retelele de socializare
fiind prin excelentd un loc de barfa™: poti denigra pe cineva mintind, iar
minciuna ta sd se rdspandeasca cu viteza luminii si totusi cu greu poti fi
tras la rdspundere. Cercetarile au aratat cd ceea ce nu avem curaj sa spu-
nem In fata aruncdm cu usurinta in mediul online. Lipsa prezentei fizice
reduce autocenzura de bun simt si amplificd invidia si resentimentele’®.
Practic, patimile din viata reala se transpun madrite si adaptate in spatiul
virtual®. Trist este faptul ca retelele de socializare au condus si la destra-
marea unor familii prin intrigile si suspiciunile pe care le starnesc™.

Structurarea retelelor de socializare este orizontala, fiecare utilizator
avand aceleasi unelte si posibilitdti de a se promova si de a intra in lega-
tura cu ceilalti. Unii analisti au asemanat spatiul virtual cu un fagure fara
margini, fard centru si fard ierarhie®™'. Aceasta creeazd impresia unei ega-
litati desavarsite. Pe un subiect oarecare se pot pronunta atat un expert,
cat si un nestiutor, dar daca nestiutorul are mai mare audienta si mesajul
sdu este mai bine promovat, atunci pdrerea lui va triumfa. Acest sistem
de comunicare stimuleaza lipsa de responsabilitate si aduce un deserviciu
cunoasterii adevarului. El inspira in constiinta tinerilor indoiala cu pri-
vire la alte tipuri de organizare care implica o ierarhie cu autoritate, precum
si responsabilitati clar definite.

Dezvoltarea spatiului virtual pericliteaza credinta crestina si prin
faptul ca internetul este folosit ca mijloc de prozelitism, de comunicare
a mesajului sectar sau neoreligios. Informatia religioasa este tot mai acce-
sibild, dar adesea nu poartd autoritatea teologilor si a institutiilor religioase
traditionale, putina parte din ea fiind pe linia doctrinara oficiald’”. Restul
materialului religios este de obicei al noilor miscari religioase, sincretiste.

% T. BACONSCHI, Facebook. Fabrica de narcisism, p. 39.

¥ Ibidem, p. 43.

% Ibidem, p. 68.

* Ibidem, p. 99.

0 Ibidem, p. 70.

! Ibidem, p. 108.

*? Natalia VLAs, Globalizarea si religia la inceputul secolului XXI, Presa Universitara
Clujeana, Cluj-Napoca, 2008, pp. 222-223.
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Acestea au apdrut tocmai ca raspuns la felul individualist de a fi al omului
postmodern. Si unii sociologi™ au observat ca In ultimele decenii religia
a tins sa se individualizeze. Prin internet, oamenii cautd practici religioase
alternative, individuale si neinstitutionale, fadcand o sinteza intre diferite
elemente religioase’™. Aceasta tendintd spre sincretism, un fel de renas-
tere a gnosticismului antic, a dat nastere incepand din modernitate unor
sisteme filosofico-religioase precum New Age.

Spatiul virtual este, insd, si benefic vietii spirituale, facand mai acce-
sibile lucrdri ale Sfintilor Parinti, studii teologice, materiale educationale,
stiri din viata Bisericii sau inlesnind legatura crestinilor cu parohia din
care sunt temporar plecati. Retinem totusi cd internetul face erezia mai
virulentd si ameninta pastrarea credintei crestine autentice’ prin faptul
cd relativizeazd in ochii utilizatorilor ideea adevarului suprem. Mediul
virtual aduce In prim-plan experienta spirituald individuald si sincre-
tismul religios, generand o dubla criza pentru credinta: o criza de auto-
ritate (oricine se poate considera expert in chestiuni religioase) si o criza
de autenticitate (mai existd oare o credintd adevarata?)™.

Internetul este si un mijloc de informare in masad, in care marile cor-
poratii media se confruntd nu pentru aflarea adevarului, desigur, ci pentru
o audienta cat mai mare. Informatia se amesteca cu opinia si manipularea,
iar interesele finantatorilor intervin in demersul jurnalistic’””. In general,
in fluxul de stiri ale agentiilor nationale, europene sau americane stirile
despre crestinism sunt negative™®. Sunt promovate intens scandalurile
legate de membiri ai ierarhiei sau de propietatile Bisericii, dar sunt tre-
cute sub tdcere marsurile pentru viata, activitatea filantropica sau per-
secutarea crestinilor in tdrile necrestine.

In general presa are standarde diferite pentru islam si crestinism.
Este un fapt cunoscut public cd in cadrul unor trusturi de presd, precum
BBC, exista reguli clare de protejare a sensibilitatii musulmanilor™: nu

** Lorne L. DawsoN, Douglas E. CowaN, Religion online: finding faith on the internet,
Routledge, 2004, pp. 2-3, apud N. VLAS, Globalizarea si religia la inceputul secolului XXI,
p. 225.

%* N. Vias, Globalizarea si religia la inceputul secolului XXI, p. 224.

% Ibidem, p. 225.

¢ Ibidem.
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** Horia-Roman PATAPIEVICI, , Noua Europa si vocea care lipseste: crestinismul”,
in: Idei in dialog, anul V (2009), nr. 1, p. 53.

% Ibidem.
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poti spune orice despre Coran si islam, chiar daci este adevarat. in schimb,
fata de crestini nu sunt menajamente: Biblia poate fi subiect de glume, iar
Bisericile crestine sunt socotite vinovate de diverse probleme ale omului
prezent.

Unii analisti vorbesc chiar de o fobie fatd de crestinism, prezenta mai
ales in constiinta factorilor de decizie la nivel european, dar totusi slab
detectabila in randul populatiei de rand. Posibilele cauze ale acestei aver-
siuni a elitelor politice, economice si din mass-media fatd de crestinism
sunt de ordin social si psihologic: invinovdtirea crestinismului pentru
Holocaust, discriminare si imperialism; lipsa informarii adecvate cu pri-
vire la viata Bisericilor crestine; suprapunerea credintei crestine cu doctrina
politica crestin-democrata si, in general, influenta catolicismului asupra
politicului; mentinerea conceptiei ca progresul va duce la moartea religiei;
reinterpretarea istoriei europene din prisma Iluminismului (Evul Mediu
a fost rdu, iar progresul a fost facut prin lupta cu Biserica Catolica)™.

Toate aceste aspecte creeaza In mintea oamenilor care se informeaza
de pe internet impresia vagd, dar sigurd, ca Biserica, crestinismul si teolo-
gia sunt vinovate. De ce anume? Nu se stie sigur, dar sunt vinovate.

Nu ne propunem aici sd combatem toate acuzatiile istorice aduse cre-
dintei crestine. Totusi si teologia ortodoxa trebuie sa nuanteze cateva ade-
varuri istorice. Greselile colonialistilor europeni nu pot fi imputate cre-
dintei crestine. In alte momente ale istoriei, populatii necrestine au ocu-
pat diverse teritorii si au savarsit la randul lor nedreptati. Diferenta
consta in dezvoltarea tehnica fara precedent a europenilor care a marit
impactul lor in teritoriile cucerite. De asemenea, dictaturile nationaliste
sau comuniste nu sunt expresii ale credintei crestine, ci parodii sau de-
graddri in politic ale unor invataturi crestine: despre Mesia si eshaton
sau despre egalitate pe baza naturii umane comune, la acestea addugan-
du-se multe idei pagane. Dovada sta faptul ca ambele ideologii politice
au urat crestinismul™.

In concluzie, societatea virtuala este o caracteristici importanti a
timpului nostru, care influenteaza in multe feluri viata crestinilor. Daca
sunt folosite abuziv, retelele de socializare degradeaza comuniunea iu-
bitoare si vie din familie si dintre oameni in general, propunand o falsa
apropiere interumand, de fapt o autoafirmare narcisista. Mijloacele de

" Ibidem, p. 55.
%! T. BACONSCHI, Facebook. Fabrica de narcisism, p. 154.
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comunicare a informatiilor in mediul virtual cultivd, mai ales in mintea
nematurizata a tinerilor, desconsiderarea autoritdtii ierarhiei sociale,
educationale si eclesiale in favoarea autonomiei individuale. Prin abun-
denta si pretentia de obiectivitate, dar in fond prin lipsa deontologiei
mediatice, ele slabesc simtul critic si spiritul cercetdtor in constiinta omu-
lui contemporan si pot fi folosite pentru a dezinforma, promovand ne-
credinta si starea de dezbinare in societate.





