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Cuvant 1nainte

Un excelent punct de plecare pentru explorari capabile
sa dezvolte solutii tot mai adaptate crizei educationale actuale

Lect. dr. arhid. Adrian Sorin Mihalache

Director adjunct,

Centrul de Cercetare Interdisciplinard in Religie, Filosofie si Stiintd,
Universitatea , Alexandru Ioan Cuza” Iasi

Nu este usoara intreprinderea celui care doreste sa deschida
reciproc granitele a doua sau mai multe imperii. Cu atat mai
mult cu cat si-ar propune sd le aduca pe acelea la stadiul unei co-
laborari cordiale, la o preocupare sincera, plind de generozitate.
De regula vechimea, prestigiul, nivelul crescut de dezvoltare
sporesc si autosuficienta, excluzand orice deschidere a celor pu-
ternici Intre ei sau catre altii.

Ceva asemanator se intampla astazi cu marile teritorii ale
cunoasterii si reflectiei, cu filosofia, stiintele si teologia. Dezvol-
tate in diverse perioade ale istoriei, aceste arii detin patrimonii
imense de experienta umand, descoperiri apartinand unor nume
consacrate, rezultate din cercetarea stiintifica si reflectii umane,
dar realizeaza arareori si cu dificultate deschideri reale una catre
cealalta, in vederea unui dialog edificator. Cei care se Incumeta
sa incerce sd le apropie, sa le marcheze zonele de convergenta,
vor Intalni adesea multe riscuri si dificultati. Abordarea inter-
disciplinara solicita, de exemplu, un efort considerabil, anume
familiarizarea cu doud sau mai multe domenii de cunoastere.
Nu este vorba doar despre lectura interdisciplinara, care este
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de obicei mai voluminoasa, ci despre cerintele unei intelegeri
mai cuprinzatoare, despre flexibilitatea cognitiva de care trebuie
sd dea dovada cel care promoveaza dialogul, pentru a sesiza
adancimile fiecarei arii In parte si, dincolo de plasa lor concep-
tuala, asemanarile si deosebirile care ascund adesea continuturi
edificatoare. In acelasi timp, identificarea si scoaterea la lumina
a acestor locuri convergente necesita o grija sporita pentru a evita
confuziile, echivalentele diletante, legaturile arbitrare sau fuziu-
nile sincretiste. $i aceasta ar fi poate cea mai importanta dintre
provocirile interdisciplinaritatii. In configuratia ei ampla, cu-
prinzand teologia, filosofia si stiinta, intreprinderea aceasta ra-
mane relevantd doar daca reuseste sa pastreze o abordare echili-
bratd, in stare sa urmareasca cu aceeasi atentie datele esentiale
ale teologiei, a Adevdrului viu care o hraneste, si intr-o masura
asemanatoare, consideratia pentru tot ceea ce se afld in afara si-
petului pretios al Traditiei, pentru ceea ce astazi cercetarile
empirice, reflectia filosofica, experienta artisticd ofera lumii, ra-
manand In raport cu ambele in stare sa culeaga cu grija ceea ce
este autentic, valoros si ziditor pentru om.

Asa complicat cum este, dialogul teologiei cu stiintele si fi-
losofia nu poate lipsi din peisajul preocupadrilor actuale. Cu atat
mai mult cu cat traim astdzi in vecinatatea multor dezechilibre
economice si sociale, si chiar in preajma unor pericole care ame-
nintd supravietuirea lumii. Consumismul, amenintarea specii-
lor, accesul inegal la educatie si sdndtate si celelalte aspecte care
tin de clivajul dintre bogati si saraci, conflictele armate, spirala
capacitatilor pe care ni le oferd noile tehnologii, poluarea si dez-
echilibrele climatice, ascensiunea robotilor si amenintarile ce
vin de pe urma utilizarii nerationale a Inteligentei Artificiale si
a vietii asistate, relativizarea valorilor sunt, aldturi de altele pe
care nu le numim aici, situatii care trimit la dialog, la explora-
rea comuna a posibilitatilor reale de imbunadtatire a vietii. De-
vine esentiala conduita deschisd, dorinta de a pune impreuna
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tot ceea ce stim mai bun pentru salvarea omului si a vietii. Si, de-
sigur, Intr-o lectura spirituald, numeroasele pericole ale acestei
lumi ascund crize profunde. Intre acestea, una se situeaza foarte
probabil la rddacina tuturor celorlalte. Este vorba despre insdsi
maniera de crestere spirituala a omului, de felul in care el a decis
sa invete, sa 1si cultive universul interior si sa construiasca in
afara sa, in ipostazele civilizatiei, aceasta lume proiectata launtric.
$i, daca unii nu acceptd necesitatea acestui dialog pentru edifica-
rea omului si a lumii, vor constata repede ca, in aceastd socie-
tate hiper-conectatd a comunicdrii globalizate, intalnirea dintre
exponentii marilor teritorii ale cunoasterii era deja inevitabila.

Lucrarea de fatd, apartinand domnului profesor de religie
crestin-ortodoxa Alexandru Cretu, este valoroasa mai ales in
acest context, plin de oportunitati si de riscuri, prin ineditul sau
in peisajul publicistic si editorial din Romania. Cartea este o con-
tributie pretioasa care urmadreste sa apropie, pentru prima data
in Romania, dupa stiinta mea, doua perspective consacrate, anume
aceea a spiritualitatii filocalice si cea a stiintelor educatiei, in pri-
vinta formarii, edificarii launtrice a persoanei.

in primul rand, este remarcabil faptul ca lucrarea abordeaza
aceastd temd spinoasa, formarea moral-spirituald a tinerei ge-
neratii, cultivarea unei sensibilitatii spirituale autentice si, sub-
secvent, predarea religiei, intr-o forma cat mai adecvatd, in scoala.
In al doilea rand, merita subliniat faptul c& paginile acestei lu-
crdri s-au ndscut din preocuparea vie a unui spirit cultivat, devo-
tat profesoratului si elevilor. Autorul a urmat cursuri de licenta
la sectia Pastorald a Facultatii de Teologie Ortodoxa ,, Dumitru
Staniloae” din lasi (2016), fiind sef de promotie, absolvind si stu-
dii de masterat (Teoria si practica formadrii religioase) in cadrul
aceleiasi facultiti (2018). In prezent, Alexandru Cretu este doc-
torand al Facultatii de Teologie Ortodoxa din Iasi, sectia Spiri-
tualitate Ortodoxa (tema studiata: Atentia in viata duhovni-
ceascd), sub iIndrumarea Pr. prof. dr. Ioan C. Tesu, si profesor de



12 9% Alexandru Cretu

religie crestin-ortodoxa la Liceul Teoretic ,,Vasile Alecsandri” din
Tasi. In aceastd privinta trebuie spus faptul c&, insotind autorul,
in calitate de indrumator, in parcursul sdu de elaborare a aces-
tei lucrdri, i-am descoperit multe calitdti morale si intelectuale:
o stradanie constanta in cercetarea textelor, o incordare perma-
nentd a spiritului pentru o minutioasa analiza interdisciplinara
si apetenta pentru o atentd observare a granitelor care separa
tilocalia si teologia de stiintele educatiei, dar si efortul sustinut
de a descoperi acele locuri unde teologia si stiintele educatiei
se deschid reciproc, scotand la lumina intelesuri edificatoare
pentru viata. Dar, poate cel mai pretios dintre aspectele obser-
vate, am constatat interesul viu pentru exercitiul duhovnicesc,
pentru intreaga colectie e scrierilor filocalice. Dincolo de rezul-
tatele excelente in plan academic si scolar, care il recomanda a
fi un student exceptional, Alexandru Cretu 1si doreste sa rdmana
invatacel la continua scoala a filocaliei, preocupat de cultivarea
interioritatii, de observarea atenta a spatiului launtric si a vietii
personale. Aici este, cred, si nota distinctd, cea mai pretioasa, a
lucrarii de fata: e imprimatd de efortul constant al autorului de
a picura din propria viata si din stradaniile lui bune in cerneala
acestor randuri. O anumita conduitd, remarcata la Alexandru
Cretu, e Intiparitd, cred, si in carte: este vorba despre capacita-
tea de a-si asuma profund, existential, prestatia didactica, de a-i
insoti pe elevi pe drumul devenirii lor, de a fi dispus sd sufere
odata cu suferinta lor, sa ramana neodihnit cata vreme ei inca
nu au ajuns la luming, sa suporte — deodata cu ei — durerile nas-
terii lor spirituale.

Experiind provocarile profesoratului la disciplina religie
crestin-ortodoxad, si intelegand sd asume predarea la clasa in
acest fel, autorul reuseste cu succes sd juxtapuna in paginile
aces-tei carti elemente din stiintele educatiei si continuturi din
textele filocalice, evidentiind rolul decisiv al experientei vii in
procesul de formare duhovniceascd a persoanei. Atat in cazul
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elevilor, cat si in cazul profesorilor de religie, reusita orei de re-
ligie tine in mod decisiv si de viata pusa in joc In comunicarea
didactica. Poate cd lipsa unei astfel de conduite se resimte as-
tdzi cel mai mult in cele ce privesc ora de religie: nu informati-
ile lipsesc, nu insusirea unor cunostinte conteaza finalmente, ci
0 anumitd maniera de a fi, un fel de trdi pentru celdlalt.

Autorul exploateaza unele cercetdri din stiintele educatio-
nale, aducand in discutie doi autori consacrati in pedagogia ex-
perientiala, John Dewey si David Kolb. De aici plecand, auto-
rul provoaca un dialog neasteptat, fortand o apropiere intre in-
teresul celor doi cercetatori si aria reflectiei teologice si a spiri-
tualitatii crestine, facand trimitere directa la lisus Hristos, intre-
vazand chiar In activitatea Mantuitorului principii si metode
care se regasesc in pedagogia contemporand. Reflectand pe mar-
ginea acestei apropieri inedite, autorul oferd diverse evaludri
noi asupra spiritualitatii crestin-ortodoxe, dintr-o perspectiva edu-
cational-pedagogica. Si, odata cu aceasta intreprindere singulard,
se Intrevdd intr-o altd lumina carentele sistemului educational
actual. Prin aceasta, lucrarea se dovedeste a fi deosebit de utila
celor care activeaza in campul activitatilor didactice, urmarind
posibilitdti concrete de imbunatatire a sistemului educational
pe baza unei cercetdri interdisciplinare.

Modul de abordare se dovedeste inspirat, proband mdiestria
autorului, un simt educat care sesizeaza bine granitele si deose-
birile dintre domeniile luate in discutie. Autorul are si capacita-
tea si curajul de a aldtura aceste campuri distincte de experienta
umand, punand in legatura achizitiile lor, pentru un spor de in-
telegere. Invecinarea principiilor kolbiene cu traditia formarii
spirituale prezentatd in Filocalie se dovedeste utild, evidentiind
prezenta educatiei experientiale, cu mult inainte de constructia
ei sistematica operata de cei doi ganditori consacrati, chiar in
dinamica vietii crestine, in textele biblice, in activitatea Mantu-
itorului si in spiritualitatea filocalica. In paginile ce codific ex-
perientele duhovnicesti ale sfintilor, care surprind sinuoasa cale
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a devenirii spirituale, e subliniatd in atat de multe forme impor-
tanta (contributia) experientei, aportul trairii sau experierii tai-
nelor credintei, acestea fiind inrudite cu principiile experientiale
identificate de Kolb. In toate, lucrarea evidentiazi impactul ex-
perientei in formarea persoanei, accentuand importanta ei in
deprinderea vietii duhovnicesti. Pe de o parte, sunt aduse in dis-
cutie locuri din Vechiul si Noul Testament, episoade din activi-
tatea Mantuitorului Hristos, dar si aspecte ce privesc raportul
dintre ucenic si invatator, asa cum sunt ele prezente in colectia
textelor filocalice. De partea cealalta, sunt prezentate principiile
educatiei experientiale, in formularile oferite de Kolb si Dewey,
tiind scoase in evidenta asemdnarile si deosebirile pe care acestea le
prezintd In raport cu viata duhovniceasca descrisa in Filocalie.

Intreaga dezvoltare a lucrarii prezinta un demers argumen-
tativ stralucit, ilustrand impecabil utilitatea si urgenta acestor
cercetari interdisciplinare, in complicatul camp al educatiei, in
contextul actual hiper-aglomerat de informatii si afectat de o criza
axiologica. Autorul nu evitd punctele nevralgice, formuland con-
sideratii critice privind scaderea accentuata a rezultatelor in pro-
cesele educationale la toate nivelurile (primar, gimnazial, liceal,
universitar), dar si despre degradarea standardelor de educatie
in multe dintre institutiile societatii noastre. Este demn de re-
marcat, de asemenea, curajul cu care este evidentiat hiatusul
existent chiar in cAmpul reflectiei teologice de astdzi, intre cerce-
tarea academica si sfera concretului vietii crestine, unde practica
ascezei crestine, care are in centru idealul iubirii de Dumnezeu
si de aproapele, devine conditie sine qua non a unei experiente
spirituale autentice. Cu referire la aceste locuri problematice,
autorul afirma posibilitatea unei aliante intre pedagogie si teo-
logie si necesitatea unui proces educativ care sd valorifice mai
mult experienta.

Prin toate acestea, lucrarea poate constitui un excelent punct
de plecare pentru explorari capabile sa dezvolte solutii tot mai
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adaptate crizei educationale actuale. Scolarizarea care urmareste
doar o eficacitate sociala, neglijand instructia launtricd, edifica-
rea omului interior, este o intreprindere falimentara. In aceasta
privinta cea mai dureroasa impostura pandeste profesoratul
de religie, intrucat pentru predarea acestei discipline viata per-
sonala transpusad in actul pedagogic este esentiald in reusita,
profesorul teolog avand datoria de a fi o demonstratie vie a efi-
cientei mesajului religios, prin urmare intelesurile transmise fi-
ind vitale pentru intrevederea unui sens mai cuprinzator pentru
lume si viatd, si moduri dezirabile de inserare a propriei vieti
in simfonia lumii.

11 felicit cu toata prietenia pe Alexandru pentru atentia cu
care 1si observa viata si activitatea, pentru deschiderea sa catre
teritoriile stiintifice si filosofice care sunt invecinate cu teologia,
pentru grija si temeinicia cu care exploreaza aceste intalniri,
urmarind cu asiduitate o perspectiva filocalica autenticd, in stare
sd salveze tot binele ascuns intr-o reflectie filosofica sau intr-un
rezultat stiintific. In felicit si pentru aceastd lucrare, desigur, si
o recomand cu toata convingerea celor interesati de ameliorarea
proceselor educative, profesorilor de religie din scolile si uni-
versitdtile noastre, celor interesati de cresterea duhovniceasca,
dar si celor aflati in structuri de conducere, care se ingrijesc de
viitorul educatiei in Romania.

li urez lui Alexandru s& paseasca fara ezitari, cu toata fer-
mitatea, pe drumul cunoasterii si al devenirii [duntrice, insotit
de Bunul Dumnezeu si de toti cei dragi lui.

lasi,
27 ianuarie 2020
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(interne) proprii fiecarei comunitati scolare si fiecarui elev”*.

Totodata, el lamureste faptul cd ,,neadaptarea materialului la
nevoile si capacitatile indivizilor poate face ca o experienta sa
nu fie educativa”?.

1.2. Invatarea ca proces

1.2.1. Invdtarea si educatia — aspecte distinctive

Cel mai adesea, despre ,invdtare” vorbim cand ne gandim
la actiunea de a Invata si rezultatul ei in cadrul unei scoli, desi
omul incepe sa invete si Inainte de scoald, continua sa invete
dupa ce termina anii de studiu, din experienta de viata, si astfel
isi dezvoltd capacitatea de a trdi in societate. Pe de alta parte,
pregdtirea pentru munca nu se termind odata cu absolvirea unei
scoli si cu obtinerea unei calificari, ci e nevoie de studiu per-
manent, mai ales pentru cd stiinta si tehnica sunt intr-un conti-
nuu progres. Asadar, invdtarea nu se limiteaza la o singura pe-
rioada din viata, ci are loc pe parcursul intregii vieti.

In literatura pedagogica gasim o multitudine de definitii
pentru invdtare, insa o definitie care tinde sa le sintetizeze pe
toate poate fi aceasta:

Tnvé’garea umana este combinatia proceselor ce au loc pe tot par-
cursul vietii la nivelul intregii persoane — corp (genetic, fizic si
biologic) si minte (cunostinte, aptitudini, atitudini, valori, emotii,
convingeri si simturi) —, experiente in situatii sociale al caror
continut este apoi transformat la nivel cognitiv, emotional si prac-
tic (sau prin intermediul oricdrei combinatii dintre ele) si integrat

*Sorin Cristea (coord.), Filip Stanciu (coord.), Ana-Maria Petrescu (coord.),
Fundamentele educatiei, vol. I, Editura Pro Universitaria, Bucuresti, 2010, p. 73.
#John Dewey, Trei scrieri..., p. 196.
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in biografia personald, rezultand o persoand in continua schim-
bare (sau mai experimentatd)™.

Intrucat conceptul de ,,educatie” pune accent pe educator,
profesor etc. si pe activitatea pe care acestia o desfasoara, inva-
tarea are In vedere procesul prin care oamenii cumuleaza si asi-
mileaza cunostinte, abilitati, deprinderi, atitudini etc., prin inter-
mediul activitatii si eforturilor depuse in acest sens”. Astfel, in-
vatarea presupune achizitii (de informatii, structuri operationale
motorii si intelectuale, sentimente, rdspunsuri noi) si schim-
bari comportamentale®.

Spre deosebire de celelalte vietuitoare, omul beneficiaza
de forme mai complexe de invétare, care 1i permit sa inteleaga
si sd integreze notiuni abstracte sau si utilizeze metode com-
plexe de comunicare (ca de pilda, limbajul). In dreptul persoanei,
invatarea dobandeste un profil specific si se defineste ca proce-
sul de § insusire a cunostmtelor a priceperilor, cat si de formare
a capac1tat1lor necesare utilizarii lor. Invitarea nu poate fi per-
ceputd ca un proces simplu, elementar, asa cum credeau Pavlov
si Thorndike, ci este rezultatul dezvoltarii functiilor psihice si
al unei indelungate experiente”.

Cat priveste raportul dintre educatie si deprindere, C. Cu-
cos intervine cu o edificare conceptuala: ,nu orice invatare in-
seamnad si educatie — de pilda, [poti Invata] cum sa minti, sa furi,
sa ucizi etc. Educatia este doar invatare pozitiva, care intareste
si sporeste conduita noastra in orizontul valorilor”®.

*Peter Jarvis, Cum inveti sd fii o persoand in societate: invdtind sd fiu eu, In
Knud Illeris (coord.), Teorii contemporane ale invitdrii, traducere de Zinaida
Mahu, Editura Trei, Bucuresti, 2014, p. 52.

¥ Cf. Ion Dumitru, Educatie si invitare, Editura Eurostampa, Timisoara,
2001, p. 178.

*Cf. Tiberiu Prung, Invatare si creativitate, in ,, Analele stiintifice ale Uni-
versitatii «Al I. Cuza» din Ia§1 (Serie noua) Sectiunea III b. Fllosofle Tom.
30, 1984, p. 94.

®Cf. Dorina Salavastru, Psihologia educatiei, Editura Polirom, Iasi, 2004, p. 34.

*Constantin Cucos, Pedagogie, Editura Polirom, Iasi, 2014, pp. 54-55.
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1.2.2. Metode de invatare

Este necesar sa amintim sumar si metodele de invatare
propuse de pedagogia modernad, diverse si impartite In mai
multe categorii. C. Cucos™ propune urmatoarea clasificare:

¢ din punct de vedere istoric: traditionale si moderne;

¢ in functie de sfera de aplicabilitate: generale si particulare;

¢ in functie de metoda de prezentare a cunostintelor: ver-
bale si intuitive;

¢ in functie de gradul de participare a elevilor la acest pro-
ces: pasive si active;

¢ in functie de modul de administrare a experientei: algo-
ritmice si euristice;

* dupd forma de organizare a activitatii: individuale, de pre-
dare/invatare in grupuri, frontale si combinate;

* in functie de schimbarea produsa in randul elevilor: au-
tostructurante si heterostructurante;

¢ dupa scopul didactic: de predare, de fixare a cunostinte-
lor si de verificare.

1.2.3. Motivatia si atenfia — componente de baza ale invatarii

Componente de baza, motivatia si atentia joaca un rol esen-
tial in procesul de invatare. Motivatia influenteaza procesul in
sine, dar si rezultatele acestuia:

Motivatia Invatarii se subsumeaza sensului general al conceptului
de motivatie si se refera la totalitatea factorilor care il mobilizeaza
pe elev la o activitate menitd sa conduca la asimilarea unor cu-
nostinte, la formarea unor priceperi si deprinderi. Motivatia ener-
gizeaza si faciliteaza procesul de invatare prin intensificarea
efortului si concentrarea atentiei elevului, prin crearea unei stari
de pregatire pentru activitatea de invatare. Elevii motivati sunt

' Cf. Constantin Cucos, Pedagogie..., pp. 342-343.
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mai perseverenti si invata mai eficient. Motivatia este una dintre
cauzele pentru care elevul invatd sau nu invata. In acelasi timp
insd, motivatia poate fi efectul activitatii de invatare™.

Experienta didactica a demonstrat faptul ca motivatia ele-

vilor pentru a invdta poate creste mai ales cand, dupa o anumita
perioadd, incep sd apara si rezultatele:

Din satisfactia initiald de a fi invatat, elevul isi va dezvolta moti-
vatia de a invata mai mult. Asadar, relatia cauzala dintre motivatie
si invatare este una reciprocd. Motivatia energizeaza invatarea,
iar Invatarea Incununata de succes intensifica motivatia. Pentru
a-l intelege pe elev, pentru a-1 instrui si educa in mod adecvat,
profesorul trebuie sa cunoasca motivele care, impreuna cu apti-
tudinile, temperamentul si caracterul, contribuie la determina-
rea conduitei si a reusitei sau nereusitei elevului in activitatea de
invatare®.

Studiile din neurostiinte coroboreaza ideea si ne livreaza o

informatie fundamentala:

creierul nu este nici schimbaétor, nici static, el se transforma con-
tinuu in functie de viata pe care o trdim. Cu o clarificare insa.
Aceste schimbari au loc doar atunci cand persoana acorda atentie
fluxului informational care le cauzeaza. [...] neuroplasticitatea se
produce doar atunci cand mintea este intr-o stare particulara, una
marcata de atentie si concentrare™.

In completare, cercetarile recente sustin ca , fard atentie, in-

formatiile aduse la creier de simturile noastre [...] nu sunt inre-
gistrate efectiv in minte. Ele pot sa nu fie stocate in memorie nici
macar pe o perioadd scurtd de timp”®. Experimentele elaborate

*Dorina Salavastru, Psihologia educatiei..., p. 70.
*Dorina Salavastru, Psihologia educatiei..., p. 70.
*Sharon Begley, Antreneazi-ti mintea, modeleazi-ti creierul, traducere de

Valentin Vidu, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2010, p. 185.

*Sharon Begley, Antreneaza-ti mintea..., p. 220.
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de savanti releva faptul ca atentia este o conditie sine qua non
pentru neuroplasticitate: , experienta cuplatd cu atentia duce la
modificari fizice In structura si functionarea viitoare a sistemu-
lui nervos”™. In fiecare clipa, noi alegem persoana care urmeaza
sa fim prin atentia pe care o cultivdm in mod special, si nu doar
prin experienta in sine.

1.2.4. Tipuri de invatare

Psihologul polonez Z. Wlodarski distinge doua tipuri de
invatare: intentionata (numita de alti autori , invatare sistema-
ticd”) si neintentionatd (numita si ,spontana” sau ,sociala”).
Invitarea intentionats are loc, in general, intr-o institutie de in-
vatamant, iar cea neintentionata are loc in viata de zi cu zi, in
fiecare situatie cand observam si facem ceva. Si intr-un caz, si in
celalalt, atentia este de o importantd majora: in primul - aten-
tia voluntard, iar in al doilea - atentia involuntara”.

Pe de altd parte, I. Nicola surprinde mai multe tipuri de in-
vatare™:

a) senzorio-motorie — consta in formarea de priceperi si de-
prinderi motorii (invatarea scrisului, a desenului tehnic, a manu-
irii unor aparate sau unelte, invdtarea practicdrii unor sporturi
etc.), acte in care esential este raspunsul prin miscarile adecvate
la anumiti stimuli;

b) receptivi sau verbald — cuprinde Insusirea de cunostinte,
formarea de capacitati si priceperi intelectuale (memorarea
unor formule, legi si date, dobandirea posibilitatii de interpre-
tare a unor texte, de solutionare a unor probleme etc.);

*Sharon Begley, Antreneaza-ti mintea..., p. 223.

¥ Cf. Ziemowit Wlodarski, Legitatile psihologice ale invitirii si preddrii, tra-
ducere de Constantin Geambasu, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti,
1980, p. 17.

% Cf. Ioan Nicola, Tratat de pedagogie scolard, Editura Aramis, Bucuresti,
2003, pp. 168-173.
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c) (invatarea) prin descoperire — se referad la o situatie In care
materialul de invatat nu este prezentat intr-o forma finala, ci
urmeaza sa fie descoperit, ca urmare a unei activitati mintale, si
apoi inclus In structura cognitiva a celui care invats;

d) logicd — achizitia finald poate fi corelatd cu ceea ce subiec-
tul stie deja;

e) mecanicd — achizitia finald este doar memoratd, fara sa fie
articulata prin cunostinte anterioare.

1.2.5. Stiluri de invatare

Cercetdrile arata cd, din punct de vedere al receptdrii, adultii
retin informatiile astfel™:

* 10% din ce citesc;

® 20% din ce aud;

® 30% din ce vad;

*® 50% din ce aud si vad;

* 70% din ce repeta verbal si scriu;

* 90% din ce repeta verbal si experimenteaza.

Astfel, se identifica urmatoarele stiluri de invatare:

* auditiv — acest stil are in vedere invdtarea prin auzire, ceea
ce include si discutarea cu cineva a unor idei noi sau reprodu-
cerea unei idei cu propriile cuvinte, de un real folos in procesul
de invatare;

* vizual — Invdtarea prin ceea ce se vede;

* kinestezic — un produs tangibil si vizibil stimuleaza pro-
cesul de invatare;

¢ ambiental — cand procesul de invatare depinde intr-o pro-
portie mare de mediul si conditiile in care se desfdsoara: Inca-
perea, temperatura, lumina, designul interior etc.

*Cf. Eugenia Alexandra Mihaela Aldica (coord.), Formarea formatorilor,
Suport de curs, editia iunie 2012, Editura Afir, Bucuresti, 2012, p. 23.



2. Cateva consideratii de ordin biblic privind
raportul dintre experienta si educatie

In acest capitol vom incerca si evidentiem importanta expe-
rientei in deprinderea vietii duhovnicesti, ardtand, prin exem-
ple relevante din Sfanta Scriptura, ca viata duhovniceasca nu
se poate deprinde intr-un mod pur teoretic prin invatarea si
detinerea unor cunostinte abstracte, ci ca schimbarea launtrica
(in vederea cunoasterii lui Dumnezeu) tine, in primul rand, de un
program constant, desfasurat pe tot parcursul vietii, care urma-
reste curdtirea de patimi si dobandirea virtutilor.

2.1. Importanta experientei in devenirea spirituala a omului.
Cateva texte semnificative din Vechiului Testament

Inca din Vechiul Testament se accentueazi concomitent dous
lucrari, si anume: spiritualizarea trupului (ca anticipare a pnev-
matizarii lui in viata cea vesnicd) si schimbarea modului de a
gandi (metanoia, pocdinta). Dupa caderea in pdcat a protopdrinti-
lor, omul are tendinta s se orienteze mai mult spre cele pdman-
testi decat spre cele ceresti. In starea de pécat raiméne totusi per-
soand, dar pierde legatura fireasca cu Dumnezeu, lipsindu-se, toto-
data, si de fericirea pe care si-o doreste atat de mult in viata aceasta.

2.1.1. Inceputul urcusului duhovnicesc sau inceputul par-
curgerii drumului de la chip la asemanare — repere biblice

In Vechiul Testament gasim multe exemple din care putem
intelege importanta experientei in deprinderea vietii duhovni-
cesti sau, cu alte cuvinte, obisnuirea omului de a fi in starea lui
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naturala, fireasca. Orice experienta (fie ca este liturgica, ascetica
etc.) are ca scop venirea in fire a omului. Starea de pocdintd este
starea in care omul parcurge drumul de la chip la asemanarea cu
Dumnezeu. Aceasta experienta a revenirii la starea de norma-
litate este un proces complex care pretinde (din partea omului)
in primul rand ,,vrerea” — adica sa vrea. Ins& aceastd determinare
a omului, daca ramane doar la stadiul de dorintg, fara a fi trans-
pusa si in fapte, este insuficienta. Exista mai multe etape ale
venirii In fire, pe care le vom detalia cu exemple in subcapitolul
urmator; pe scurt, acestea sunt: reflectia — care are ca finalitate
constientizarea (starii prezente); conceperea unui plan si pune-
rea In practica a ideilor.

Exista o stare de falsa pocdintd, la care poate ajunge omul
prin implinirea superficiala a poruncilor. Acei oameni care impli-
nesc de forma poruncile si au inima impietrita sau nevindecata
sunt numiti, in Scriptura, de Mantuitorul ,morminte varuite”,
oameni ,fatarnici”, care curdtd doar partea exterioara a paharu-
lui sau a blidului, dar induntru sunt plini de rdpire si ldcomie
(cf. Mt. 23, 25-27). Mai mult, chiar din perioada Vechiului Tes-
tament, Prorocul Isaia ne reda cuvintele lui Dumnezeu, Care
spune: , De aceea, poporul acesta se apropie de Mine cu gura
si cu buzele Ma cinsteste, dar cu inima este departe, caci inchi-
narea naintea Mea nu este decat o randuiald omeneasca inva-
tata de la oameni” (Is. 29, 13).

Am putea spune, cu alte cuvinte, cd ,, pocdinta” fara poca-
inta este o schimbare doar la nivel de fapte facute pentru anu-
mite scopuri, care nu includ dorinta sincera de desavarsire, de
unire cu Dumnezeu.

In afara experientei propriu-zise, este nevoie si de o reflectie
interioard, care face parte din practica vietii duhovnicesti. Chiar
din cuprinsul Decalogului — pe care Dumnezeu i-1 da lui Moise —
putem sesiza acest aspect, in sensul cd primele noua dintre cele
zece porunci pot fi implinite intr-un mod superficial sau exterior
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(de exemplu, putem cinsti ziua de odihna doar de ochii lumii;
ii putem cinsti pe pdrinti, dar in inima sa gandim rau despre
ei; putem sd nu furdm, dar sa tanjim in inima noastra dupa lu-
crul altuia etc.). Ins3 ultima porunca, cea de-a zecea, se refera la
interioritatea omului si este ca un fel de atentionare sau, altfel
spus, o aducere aminte a faptului ca ,,Dumnezeu nu cauta la fata
omului” (Deut. 10, 17; Gal. 2, 6), adica pentru El valoare are nu
fapta exterioard in sine, ci inima omului, intentia cu care a facut
acea fapta.

Ca o prima concluzie la cele spuse pana aici, putem afirma
ca drumul vietii duhovnicesti incepe prin curdtirea de patimi a
unei persoane, asumatd cu o atitudine sincera de a ajunge la ase-
manarea cu Dumnezeu.

Experienta cultica

Experienta cultica are un rol important in formarea duhov-
niceasca a omului, dar, chiar si in acest context, trebuie precizat
ca faptele exterioare nu ajutd la cresterea spirituald daca omul
nu face ,,din suflet voia lui Dumnezeu” (Ef. 6, 6).

Un prim exemplu in care putem observa cd Dumnezeu cauta
mai ales la inima omului, si nu (doar) la faptele lui exterioare,
il gasim in cartea Facerea, unde ni se istoriseste episodul cand
cei doi frati, Cain si Abel, au adus jertfd, fiecare din roadele sale.
Cu toate cd si Cain a dorit, si chiar a implinit ritualul cultic de
aducere de jertfd lui Dumnezeu din roadele pdmantului, totusi
Dumnezeu a cautat ,spre Abel si spre darurile lui, iar spre
Cain si spre darurile lui n-a cautat” (Fc. 4, 4-5).

Despre Noe, Scriptura spune ca , era om drept si neprihdnit
intre oamenii din timpul sdu si mergea pe calea Domnului” (Fe.
6, 9), Insa despre contemporanii lui se precizeaza in cartea Face-
rea ca ,toate cugetele si dorintele inimii lor sunt indreptate la
rau in toate zilele” (Fc. 6, 5). Desi Scriptura nu ne vorbeste in
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amdnunt despre actele cultice pe care le savarsea Noe, totusi, ne
putem da seama cu usurintd din relatarea biblica ca acestea erau
facute din inimd, cu dorinta sincerd de a-L sldvi pe Dumnezeu.

Un alt exemplu este cel al lui Avraam. Acesta, imediat dupa
auzirea cuvintelor lui Dumnezeu, le si implineste: pleacd din ti-
nutul sdu, fara vreo amanare sau indoiald in legatura cu cele au-
zite (cf. Fc. 12, 4). Apoi, experienta tdierii imprejur poate fi vazuta
ca un aspect cultic, in care omul se supune voii lui Dumnezeu si
se aduce el insusi ca jertfd in cadrul unui ritual. Darul lui Dum-
nezeu nu intarzie sa apar4, ci ,s-ar putea zice ca teofania de la
Mamvri se poate constitui intr-un fel de recompensd pentru
omul care a devenit merituos inaintea lui Dumnezeu prin aceea
ca I s-a supus cu totul neconditionat””.

Orice manifestare a iubirii fata de Dumnezeu in cadrul cul-
tului (fie ca este public sau particular), cand crestinul {i aduce
slavd si multumire, este absolut necesar sa fie facutd, pe de o parte,
intr-o stare de trezvie, iar nu cu nepasare, si, pe de alta parte,
in conformitate cu porunca lui Dumnezeu si cu Traditia Biseri-
cii, chiar daca acesta este mai putin sau mai mult inaintat in
viata duhovniceascd. Aceste aspecte se desprind din doua sec-
vente ale cirtii Leviticul. In capitolul 10, 1-2, ni se relateaza ca
»cei doi fii ai lui Aaron, Nadab si Abiud, [in prima zi a slujirii
lor la cortul adundrii] luandu-si fiecare cadelnita sa, au pus in ea
foc, au turnat deasupra tamaie si au adus inaintea Domnului foc
strain”, ce nu le poruncise Domnul”, drept pentru care ,a iesit
foc de la Domnul si i-a mistuit si au murit amandoi inaintea

" Petre Semen, Experienta umanului cu divinul dupd Sfinta Scripturd, Edi-
tura Performantica, Iasi, 2007, pp. 22-23.

®In baza preotiei universale, fiecare om este preot si aduce ca jertfs
mintea pe altarul inimii. Aceasta aducere de jertfd trebuie sa se faca nu cu
lenevire, ci cu toata ravna si dragostea. Sfantul Maxim Madrturisitorul tal-
cuieste acest loc spunand ca focul bineplacut lui Dumnezeu este acela pe
care il aduc preotii cand se aduc ei insisi jertfe si au Induntrul lor ,,ardoarea
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Domnului”. Cu toate cd nu ni se precizeaza ce inseamna aceasta
aducere de ,foc strain”, putem considera ca semnifica o incal-
care a poruncii divine, dar si luarea in deradere a acestei lu-
crari. Cei doi fii ai lui Aaron s-au apropiat de Dumnezeu intr-o
manierd neglijentd, fard a lua in seama importanta slujirii.

In acelasi capitol, la versetul 9, Dumnezeu ii porunceste lui
Aaron: ,,vin si sichera sa nu beti, nici tu, nici fiii tai, cand intrati
in cortul adundrii sau va apropiati de jertfelnic, ca sa nu muriti.
Acesta este asezamant vesnic in neamul vostru”. Asadar, Dom-
nul cere ca omul sa fie in stare de trezvie atunci cand savarseste
cele ale cultului. O astfel de stare de luciditate duce la o experi-
entd In care omul credincios se pregateste cu toate puterile su-
fletesti pentru a-L primi pe Dumnezeu in viata lui.

Tot pentru pnevmatizarea trupului si pentru desprinderea
omului de atractia spre cele sensibile, Dumnezeu randuieste
postul ca omul s3 reprime prin asceza patimile trupesti. In Ve-
chiul Testament se gasesc multe precizdri directe cu privire la
post (cf. Lev. 16, 29.31; Lev. 23, 27. 29. 32; Num. 29, 7 etc.), pre-
cizdri reluate si dezvoltate in scrierile neo-testamentare: ,sa nu se
ingreuieze inimile voastre de mancare si de bautura” (Lc 21, 34),
,sad va Indeletniciti cu postul si cu rugaciunea” (I Cor. 7, 5) etc.
Postul, printre altele, este un mijloc de a sustine rugaciunea; nu
este un scop in sine, ci un exercitiu duhovnicesc, o nevointa prin
care ajutam rugdciunea de pocdinta si transformam foamea dupa
cele materiale in foame dupa cele spirituale. In timpul postului,
crestinul mananca mai putin si se roaga mai mult, facand aceasta
experienta a detasarii de lucrurile materiale pentru a le cauta mai
mult pe cele netrecdtoare si vesnice.

Duhului Sfant”. Cand ins3, lenevindu-se, sunt in afara acestei stari si aduna
induntrul lor aprinderea patimilor, atunci aduc inainte foc strdin si sunt arsi
in constiinta lor cu focul mustrarilor. Cf. Sfantul Maxim Marturisitorul, [1-
trebdri si nedumeriri, traducere din limba greacd veche si note de Laura
Enache, studiu introductiv, indici, bibliografie si note de Pr. Dragos Bahrim,
Editura Doxologia, Iasi, 2012, p. 199.
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In cadrul vietii liturgice, rugéciunea devine experienta
concreta a intalnirii omului cu Dumnezeu, ca relatie personala.
In Psalmii, se accentueaza dorinta sincers de a-L ciuta si de a se
apropia de El: ,,Lauda-Te-voi, Doamne, din toatd inima mea”
(Ps.9.1), ,,Auzi, Doamne, dreptatea mea, ia aminte la cererea
mea, asculta rugdciunea mea, din buze fara de viclenie” (Ps.
16, 1). Pe de alta parte, la polul opus (daca e sa privim doar in
continutul Psalmilor), omul viclean este neplacut de Dumnezeu
si rugdciunea lui nu este primita: ,Ca Tu esti Dumnezeu, Care
nu voiesti farddelegea, nici nu va locui langa Tine cel ce vicle-
neste” (Ps. 5, 4), , Pierde-va Domnul toate buzele cele viclene si
limba cea plina de mandrie” (Ps. 11, 3).

Din aceste cateva exemple putem retine ideea ca, in cadrul
cultului, omul, adresandu-I-se lui Dumnezeu pentru a-L lauda,
pentru a-I multumi sau chiar pentru a-I cere ceva, face toate
acestea fara folos dacd faptele exterioare sunt realizate cu vreun
gand ascuns sau dintr-o formalitate si nu izvordsc dintr-o inima
deschisa si sincera.

Rolul educatiei in familia evreiasca

Copilul, in familia evreiasca, era considerat un dar de la
Dumnezeu, iar faptul de a nu avea copii, pentru cei casatoriti,
era perceput ca un blestem®. Nasterea unui copil era vazuta ca
o binefacere din mai multe puncte de vedere: se putea perpe-
tua neamul; odatd cu cresterea sa putea ajuta familia In activi-
tatile gospodaresti; si, mai mult decat acestea, era asigurata
transmiterea Legii si continuitatea cinstirii lui Dumnezeu®.

In primii ani de viata, copilul era educat cu scopul de a i se
intipariri de mic invataturile teoretice si pentru a le transpune,
ulterior, In practica:

* Cf. Catalin Vatamanu, Educatia la poporul ales, Editura Doxologia, Iasi,
2011, p. 247.
* Cf. Catalin Vatamanu, Educatia...., p. 247.
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Educatia in familia israelita avea rol socio-economic, cultural si
religios. Invitarea meseriei tatilui putea insemna garantia unui
viitor loc de muncd, dar si asigurarea continuitatii unei traditii
mestesugdresti. [...] Datoria fiilor era de a asculta, de a invata si
de a implini perceptele mozaice®.

Mai tarziu, cand copilul crestea, , discutiile «catehetice» si
rugaciunea comuna in cadrul familiei erau continuate in afara
spatiului casnic, prin practici de cult public, care contribuiau la
formarea spirituala a israelitului temator de Dumnezeu”®.

Cu privire la verbele definitorii pentru actul educatiei in
scrierile Vechiului Testament, dorim sa amintim unul dintre
acestea, pentru a sublinia faptul ca educatia, in general, si cea
religioasd, in special, presupune formarea caracterului ca mod
prin care omul credincios are capacitatea de a recepta si de a
aplica invatdturile transmise, Intr-o manierad lucida si atenta la
scopul pe care il are, si anume, sfintirea , propriei vieti, prin ra-
portarea la Sfintenia lui Jahwe”*: verbul shanan 11¢, care inseam-
nd ,a ascuti”, apare in Sfanta Scriptura la formele Qal, Piel si
Hitpael. Sensul sdu general se refera la ascutirea sdbiilor si a
lancilor pentru lupta. Insa apare in scrieri si ca termen tehnic
in legatura cu educatia si, in acest context, poate fi inteles nu ca
o simpla invatare, ci ca o ascutire a mintii. Daca in cazul unei
sabii indepartam rugina ca sd o facem apta sd taie, Intr-un mod
asemanator pot fi privite lucrurile si in cazul educatiei: , Sensul
teologic al acestui verb in Piel este ca mesajul lui Dumnezeu pa-
trunde adanc in sufletul si mintea celui care 1l asculta, 1i ascute
simturile, 1l face sa straluceasca si sa fie gata sd taie din sufletul
sau toata patima”®.

#Cdtalin Vatamanu, Educatia..., p. 294.
®Cdtalin Vatamanu, Educatia..., p. 295.
#Cdtalin Vatamanu, Educatia..., p. 515.
¥ Cdtalin Vatamanu, Educatia..., p. 162.



56 Y Alexandru Cretu

Vedem, din acest exemplu, cum educatia care se dadea co-
pilului in casa parinteascd avea ca scop principal formarea ca-
racterului, astfel incat, odata cu cresterea fizica, sa aiba loc si
cresterea duhovniceascd, pentru a ajunge la asemanarea cu
Dumnezeu, dupa cum El Insusi porunceste poporului evreu:
,fiti sfinti, ca Eu, Domnul, sunt sfant” (Lev. 11, 45).

2.1.2. Experienta profetica

Daca, in gradina Raiului, Dumnezeu vorbea cu omul fata
cdtre fata, dupd cdderea in pacat, cu timpul, aceasta relatie a omu-
lui cu Dumnezeu s-a racit. Oamenii s-au depdrtat de Dumnezeu
din ce in ce mai mult, insd El $i-a ales oameni care 1i binepla-
ceau prin vietuirea lor, iar prin ei vorbea cu poporul pentru a-1
trezi din starea decadenta. Profetii au fost alesi de Dumnezeu
pentru cd au Implinit legea Lui, facand efortul despatimirii, si,
dorind sa-si insuseasca viata duhovniceasca, au facut din as-
cultare ,mormant al mandriei si inviere a smereniei”®.

Cu toate cd profetii au avut o experienta profunda si nemij-
locita cu Dumnezeu, totusi ei n-au indraznit sa incerce o cu-
noastere a lui Dumnezeu dupa Fiinta Sa (ceea ce este un lucru
imposibil), ci au cautat ca experierea acestei relatii personale
unice sa aiba, ca urmari imediate, transmiterea voii lui Dum-
nezeu catre semeni, dar si punerea de indatd in practica a me-
sajului receptat:

in calitate de interpreti si intermediari intre divin si uman, profetii
aud cuvantul si voia lui Dumnezeu dimpreuna cu planurile Sale
mantuitoare. [...] Dupa ce beneficiaza de intalnirea cu Creatorul

*Stantul Ioan Scararul, Scara dumnezeiescului urcus, traducere din gre-
ceste, introduceri si note de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, in col. Filocalia sau
culegere din scrierile Sfintilor Pirinti, care aratd cum se poate omul curditi, lumina si
desdvirsi, vol. 9, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 80.



3. Noutatea educatiei experientiale in raport
cu paradigma clasica din ultimele decenii

Inainte de a vorbi despre perspectiva pedagogica, dorim si
clarificim unele aspecte legate de educatia si invdtarea experi-
entiald. Educatia experientiald este o filosofie a educatiei, care
descrie procesul invatdrii prin experienta in totalitatea lui. Princi-
piile educatiei experientiale au fost folosite in decursul timpu-
lui, insa abia la sfarsitul secolului al XIX-lea aceasta filosofie a
fost dezvoltata pentru prima data. De la inceput trebuie mentio-
nat ca educatia experientiald nu este una si aceeasi cu invata-
rea experientiald. Adesea, cele doud concepte sunt folosite ca
sinonime, dar educatia experientiald cuprinde un spectru mai
larg al procesului de invatare (relatia dintre educator si elev,
structura si obiectivele educatiei s.a.), fiind, in cele din urma, o
strategie aferentd care leaga teoria expusa in sala de clasd cu
practica aplicatd in lumea reala. Educatia experientiald se ba-
zeazd, asadar, pe procesul de invatare experientiald, care la ran-
dul ei se bazeaza pe o teoretizare.

Pentru a aborda aceasta filosofie a educatiei, i-am ales pe
doi dintre cei mai cunoscuti teoreticieni ai educatiei, care au
dezvoltat acest concept al invatarii prin experienta: John Dewey
si David A. Kolb.

3.1. John Dewey (1859-1952)

3.1.1. Biografie

John Dewey s-a nascut la 20 octombrie 1859 la Burlington, SUA,
si a studiat la Universitatile , Vermont”, din Burlington, si ,,John
Hopkins”, din Baltimore. Obtine titlul de doctor in filosofie In
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anul 1884, la Universitatea din Baltimore, cu o teza asupra psi-
hologiei lui Kant (The Psychology of Kant). Dupa o perioadd in
care a lucrat ca profesor la diferite scoli publice, este numit in in-
vatamantul superior. S-a casatorit in anul 1886 cu Alice Chipp-
man de Ferton, care a fost ,,cea mai devotata si cea mai neobosita
colaboratoare a sa”'”’. A tinut cursuri de filosofie, psihologie si
pedagogie la Universitatile Michigan (1884-1888), Minnesota
(1888-1889), din nou la Michigan (1889-1894), Chicago (1894-1904),
pentru ca, mai apoi, sa ajungd la Facultatea de Filosofie a Uni-
versitatii din Columbia, unde rdmane pana la sfarsitul carierei
sale (1904-1930). Nu putem trece cu vederea faptul ca intre anii
1896-1904 a condus o scoala experimentala, infiintata de el in
cadrul Universitatii din Chicago, despre care vom vorbi mai ama-
nuntit in acest capitol. Trece la cele vesnice la 1 junie 1952'.
In timpul vietii, dar si dupa moartea sa,

John Dewey a fost apreciat ca unul dintre cei mai mari teoreticieni
ai educatiei, in opinia multor exegeti, cel mai mare filosof al edu-
catiei, a carui opera a avut un impact deosebit asupra gandirii peda-
gogice a secolului al XX-lea. Numeroase orientdri din stiinta edu-
catiei au manifestat o atitudine de receptivitate fata de doctrina
sa. Teoria pedagogica a lui Dewey a stimulat preocuparile pen-
tru un invatamant activ, capabil sa tina seama, Intr-o mai mare
masurd, de particularitatile individuale ale elevilor, a stimulat ori-
entarea practica a scolii, activitatea creatoare a profesorului si ten-
dinta spre inovare in invitdmant. In mod deosebit, ea a raspuns
nevoii de afirmare a spiritului democratic al societatii americane,
prin educarea unui cetdtean convins de importanta rezolvarii pro-
blemelor vietii comune, prin asociere si cooperare. Acestea sunt

"Nicolae Cretu, John Dewey ca pedagog. Vieata si opera sa. Studiu omagial
cu prilejul implinirii vdrstei de 80 de ani (1859-1939), Editura Institutul de Arte
Grafice ,Cartea de aur”, Bucuresti, 1940, p. 48.

" Cf. Nicolae Cretu, John Dewey..., pp. 47-55; lon Gh. Stanciu, Nicolae Sa-
calis, Viorel Nicolescu, Antologia pedagogiei americane contemporane, Editura
Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1971, p. 84.
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doar cateva dintre motivele pentru care pedagogia lui Dewey a
castigat rapid numerosi adepti si a stat la baza reorganizdrii in-
vatamantului american, dupa Primul Razboi Mondial™'.

3.1.2. Pragmatismul si progresivismul american

Pragmatismul este o filosofie specific americana care are, to-
tusi, la bazele ei, o viziune europeana. Tnsu@i termenul de ,, prag-
matic” a fost imprumutat de Charles Santiago Sanders Peirce —
intemeietorul pragmatismului — din scrierile lui Kant. Problema
de la care a plecat Peirce a fost aceea de a inldtura confuziile din
gandire si de a da claritate si certitudine ideilor oamenilor'*.
Ideea de baza a acestei filosofii era cd pentru a ajunge la certi-
tudine sau la o credintd reald, trebuie sa interpretam ideile in
termenii experientei. Asadar, nu exista idei adevarate in sine,
ci numai idei care devin adevdrate in cursul actiunii, pe parcur-
sul unei experiente. Aceasta atitudine filosoficd nu este cu totul
originala, ci ea se gaseste si la alti autori, precum Socrate, Aris-
totel, Heraclit, Protagoras din Atena, Prodicos din Keos s.a. Ins3
meritul lui Peirce a fost acela de a o sistematiza si de a-i da o
anumita specificitate. Mai apoi, ,,ca si alte filosofii, pragmatis-
mul a fost elaborat si formulat de mai multi filosofi si de fiecare
datd a cdpadtat o formula noua, adecvata locului si omului care
o afirma”'®. Printre cei mai de seama pragmatisti, alaturi de
Charles S. Peirce, 1i amintim pe William James, John Dewey si
F.C.S. Schiller.

Miscarea progresivista care a apdrut in SUA a avut ca punct
de plecare ideile lui John Dewey —un puternic sustindtor al prag-
matismului. Asadar,

“Jon Albulescu, Doctrine pedagogice, Editura Didacticd si Pedagogica, Bu-
curesti, 2009, pp. 376-377.

Lucrarea prin care s-a remarcat si pentru care este considerat ca inte-
meietor al pragmatismului este numitd How to make our ideas clear (1878).

"®Jon Gh. Stanciu, Nicolae Sacalis, Viorel Nicolescu, Antologia pedagogiei..., p. 8.
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spre sfarsitul secolului al XIX-lea [...] societatea americana 1si ma-
nifesta nemultumirea fata de sistemele de educatie imprumutate
din Europa si cauta un sistem propriu, care sa corespunda ritmu-
lui deosebit de accelerat al dezvoltarii industriei. Cei mai multi
dintre acesti nemultumiti de rezultatele scolii traditionale - si care
incepeau sa-si spuna progresivisti — manifestau un interes deose-
bit pentru experientele pedagogice si scrierile tinarului profesor de
filosofie si pedagogie John Dewey de la Universitatea din Chicago'.

Dacd, spre sfarsitul secolului al XIX-lea, termenul ,, progre-
sivism” exprima repulsia fatd de ,,scoala traditionald” si dorinta
de a o Inlocui cu ,scoala noud”, prin anii 1930-1940, acest termen
desemneaza sustinatorii principiilor educationale propuse de
John Dewey. Progresivismul s-a dezvoltat prin noi sisteme de
organizare a procesului instructiv-educativ, ca de pilda: Planul
Dalton —initiat de Helen Parkhurst si pus in aplicare incepand cu
anul 1919, si Sistemul Wiennetka - initiat de Carleton Washburne
in 1920. Insé curentul progresivist a luat amploare in anii ‘30 —
’40, cand William Kilpatrick a initiat ,metoda proiectelor”, care
presupunea punerea in aplicare a unei idei propuse de John
Dewey, si anume: invdtarea prin rezolvarea de probleme™.

In general, scolile progresiviste au avut in vedere doud idei
fundamentale ale lui Dewey: situarea copilului in centrul edu-
catiei si luarea in considerare a ritmului alert de schimbare a so-
cietatii: ,Educatia promovatd de progresivism s-a bazat pe o se-
rie de principii, potrivit cdrora scoala trebuie sd-i permita ele-
vului sa se exprime si sd actioneze In mod liber, sa invete prin
experienta, sa se apropie de lumea vietii si sa inteleaga faptul
cd aceasta se schimbd mereu”".

Jon Gh. Stanciu, Nicolae Sacalis, Viorel Nicolescu, Antologia pedagogiei...,
p-17.

»Cf. Ion Albulescu, Doctrine pedagogice..., pp. 338-340.

Jon Albulescu, Doctrine pedagogice..., p. 338.
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In cele din urma, au existat si exagerari in privinta imple-
mentarii acestor idei. Asadar, Boyd Henry Bode, in lucrarea sa
Progressive Education at the Crossroads (1938), evidentiazd aceste
neajunsuri ale progresivismului. Dintre acestea amintim: anti-
intelectualismul promovat in scolile americane, ambiguitatea
conceptului de , crestere” etc. Ca raspuns la aceste acuze, insusi
John Dewey aduce noi completadri teoriei sale in lucrarea Expe-
rience and Education (1939), avertizand asupra pericolului pe care
il reprezenta tendinta teoriei progresiviste, de a-si centra dis-

cursul doar pe reactia impotriva scolii traditionale'.

3.1.3. Principii ale educatiei noi prezente in opera
lui John Dewey

Principiile scolii active, care la inceput au fost formulate doar
ipotetic, au prins viatd prin scolile in care au fost aplicate. Prin
expunerea acestor principii dorim sa evidentiem normele dupa
care se ghideaza un alt tip de scoala, in raport cu scoala traditi-
onald. O astfel de prezentare — chiar si sumara — ne va ajuta sa
intelegem importanta acestui stil de educatie, dar si faptul ca
din toate aceste reforme si experimente facute de altii in inva-
tdmant, putem extrage si noi cateva observatii de ordin practic
pentru organizarea invatamantului din tara noastrd, in special
pentru cel teologic. Aprofundand aceste principii si reguli de
conduita ale scolii active, nu vom fi tentati sd adoptam sau sa
imitam' fapte, stdri si practici experimentate In America sau

7 Cf. Ion Albulescu, Doctrine pedagogice..., pp. 340-341.

*Simion Mehedinti spune, In acest sens, ca: ,numai o pedagogie roma-
neasca poate folosi pe deplin poporului roman”, in Simion Mehedinti, Alti
crestere..., p. 8. ,Am mers cu imitarea pana acolo, ca chiar clddirile scolare
le-am construit ca pentru copiii din altd clima. O mare scoald normald din-
tr'un oras asezat in bataia Crivatului a fost zidita dupd planul unei scoli
[...] din Milano. Ferestrele sunt atat de largi, incat au trebuit sd fie astupate

X

peste iarna” — nota 1, in Simion Mehedinti, Altd crestere..., p. 8.
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pe alte continente unde existd astfel de scoli, ci aceste exemple
pot constitui doar un punct de plecare in vederea unor posibile
contributii ale dialogului dintre sfera educatiei experientiale si
deprinderea vietii duhovnicesti pentru invatdamantul teologic
actual, In mod clar adecvate societatii romanesti.

Principala caracteristicd a filosofiei pragmatiste consta in
reinterpretarea conceptelor de experienti si de gindire, ,,care, In
noua lor acceptiune, vor sta la baza abordarii tuturor probleme-
lor filosofice. John Dewey a cautat sa depaseasca cele doua mari
sisteme de gandire opuse: materialismul si idealismul”'”, adop-
tand 1n locul conceptului de materie pe cel de experientd, care ex-
prima interactiunea organismului cu mediul, experientei fiin-
du-i proprii doua aspecte: cunoasterea si actiunea.

Reprosurile aduse de John Dewey sistemului traditional
de educatie vizau, in primul rand, faptul ca acesta se intemeia
pe autoritatea educatorului: ,In buni masura, metoda de inva-
tdmant era centrata pe profesor, ceea ce inseamna o estompare
a tendintei spre activitate a copilului. [...] Pe de alta parte, [...]
activitatea intelectuald a fost separata de cea fizica, [adicd] ceea
ce trebuie stiut de ceea ce trebuie facut”'.

Vechea pedagogie privea imaturitatea ca o lipsd, ca un as-
pect negativ al varstei copildriei, cdreia i se opunea maturitatea
adultului. Pentru Dewey, imaturitatea reprezinta , principala con-
ditie a dezvoltarii; In acest sens, prefixul «i» al cuvantului ima-
turitate nu desemneaza pentru ganditorul american o lipsa, ci
semnificd ceva pozitiv’**, si anume , puterea de crestere”. Aceasta
se exprima in calitatea persoanei de a accede spre un plus de
educatie.

Revolutia industriald a provocat mari schimbari in viata
familiald; aceasta nu-i mai oferea copilului conditiile de munca

Jon Albulescu, Doctrine pedagogice..., p. 365.
"Jon Albulescu, Doctrine pedagogice..., pp. 366-367.
“'Viorel Nicolescu, Note si comentarii, in John Dewey, Trei scrieti..., p. 228.





