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INTRODUCERE

O ispita persistenta

Invatatura lui Hristos despre posibilitatea de a fi pier-
dut, legat de maini si de picioare si aruncat pentru totdea-
una in Intunericul cel din afara, unde este plangerea si
scrasnirea dintilor, face ca sufletele preocupate de man-
tuire sa tremure, apucate de un fel de vertij spiritual si de
dorinta de a se da repede inapoi de pe marginea haului unei
astfel de posibilitdti cutremurdtoare. Tocmai acesta este
scopul unei astfel de invataturi. Este infricosator sa reflec-
tdm asupra faptului ca timpul este astfel incarcat de ves-
nicie si ca alegerile pe care le facem 1n acest veac pot sa
produca rezultate atat de puternice si persistente in veacul
viitor. Prin urmare, unii s-au retras intotdeauna in sinea lor
in fata unei astfel de doctrine, simtind dorinta de a gasi
o portita de scapare dintr-un astfel de univers.

C.S. Lewis a vorbit in numele omului care se lupta cu
aceasta ispita comund cand a scris ca ura aceastd doctrind
din adancul inimii si cd o gdsea intolerabila (in lucrarea
sa Problema durerii'). Dar Lewis era un om prea instruit ca
sa lase emotiile sd-i conducd mintea. , Are”, scria el de

L' C.S. Lewis, The Problem of Pain (New York: Macmillan, 1962),
pp. 119-120.
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asemenea, , deplina sustinere a Scripturii, si in special sus-
tinerea propriilor cuvinte ale Domnului; a fost intotdea-
una tinutd de crestinitate; si are sustinerea ratiunii”?. N-ai
ce-1 face: desi de nesuportat pentru sensibilitatea noastra,
doctrina este adevarata si trebuie intr-un anume fel sa-i
facem fata.

De-a lungul istoriei, nu toatd lumea a fost pregatitad
sd-1 urmeze pe Lewis si , crestinatatea”, iar cu timpul un
numadr de oameni a continuat sa caute o iesire din uni-
versul care prevede o posibilitate atat de infricosatoare.
Unii au realizat aceasta cautare cu imensa eruditie. Dar Imi
pare ca resortul cdutdrii este mai putin cercetarea rece si
obiectivd a Scripturii, cat dorinta de a evita invatdtura si
de a trdi intr-un cosmos mai confortabil si mai alinator.

Se Incearcd manerele mai multor usi. Pe una dintre usi
scrie: ,Universalism: Toti vor fi mantuiti cu siguranta si
dupa moarte vor intra imediat la bucurie”. Pe alta scrie:
,Universalism: Toti vor fi mantuiti in cele din urma, desi
unii vor trebui sa sufere o perioadd lunga de timp Inainte
de a fi restaurati”. Pe alta, , Universalism: Nu stim daca vom
fi cu totii mantuiti, dar cu sigurantd ne dorim aceasta, si
pe buna dreptate pare ca asa va fi”. Iar pe alta, ,Nemurire
conditionata: Nu toti vor fi mantuiti, dar cei pierduti vor
fi nimiciti si vor inceta sa mai existe, si astfel nimeni nu
va mai suferi vesnic”>.

2 The Problem of Pain, p. 118.

3 Aceasta perspectiva se numeste ,,conditionalism”, pentru cd afirma
cd nemurirea personald a sufletului este conditionald si poate fi pier-
duta. Este cunoscutd de asemenea ca ,,anihilationism”, pentru ca sustine
ca cei pacatosi vor fi nimiciti la Judecata finala si nu vor mai exista.
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Ceea ce au In comun toate aceste usi si optiuni este ura
si respingerea viziunii traditionale potrivit cdreia suferinta
celor pierduti va fi vesnica. O astfel de viziune este jude-
catd ca fiind respingdtoare din punct de vedere moral, ne-
vrednica de Dumnezeu si de om. Este prea mult pentru a
fi suportat; nu poate fi adevarat.

Ispita de a ne retrage si de a respinge invdtatura tra-
ditionald a Bisericii despre iad este deosebit de puternica
in cultura noastra actuala, care si-a pierdut in mod evident
simtul pdcatoseniei proprii. Anticii erau toti de acord ca
omenirea sta condamnata Inaintea curtii divine a zeilor sau
a lui Dumnezeu. Mai era loc, bineinteles, si pentru teodicee,
dar toti simteau nevoia de mantuire. Asa cum a observat
Chesterton (in Ortodoxia®), fie cd existau sau nu ape mira-
culoase care puteau curati sufletul omului, nu exista nicio
indoiala ca avea nevoie de curatire, si niciunul dintre an-
tici nu era pregatit sa nege necurdtia indiscutabila. Cand
Hristos a remarcat aproape accidental ca oamenii erau rdi
(Mt. 7, 11), ascultdtorii Sdi nici n-au clipit, pentru ca stiau
cu totii ca era adevarat.

Toate acestea s-au schimbat, si oamenii nu se mai con-
sidera vrednici de condamnare inaintea tronului dreptatii
divine. In schimb, am adoptat o atitudine de genul: ,Daca eu
ma simt bine asa cum sunt, atunci tu esti un om minunat!”.
Raul din lume este privit prima facie ca dovada irefutabild
ca Dumnezeu nu exista, sau, daca exista, ca este un fel de
stangaci (in cuvintele lui Woody Allen din filmul Love and
Death). Sensul pacatoseniei la care au facut apel evanghe-
listii si teologii generatiilor anterioare pentru a-i chema

4 G.K. Chesterton, Orthodoxy, in Collected Works, vol. 1 (San Francis-
co: Ignatius Press, 1896), p. 217.
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pe pacitosi la pocdints a disparut cu totul. In aceast3 fe-
ricitd lume noud, simpla idee de a fi pedepsit pentru pacat
nu poate decat sa sune suprarealist. Chiar si cei care admit
cd omenirea este pdcatoasd privesc pedeapsa vesnica drept
mult prea asprd pentru astfel de abateri si greseli usoare.
A intelege totusi inseamna a ierta totul; deci care este pro-
blema lui Dumnezeu?

O astfel de culturd formeaza o matrice deosebit de ne-
potrivitd pentru abordarea invatdturii traditionale a Bisericii
despre Dumnezeu. Totul in noi si in jurul nostru ne impinge
in directia de a opune rezistentd acestei invataturi si ne con-
duce mai departe in cdutarea noastrd pentru a gasi o usa
prin care sa scdpam de un cosmos incdrcat cu astfel de po-
sibilitati infricosdtoare. Cei care opun rezistenta invataturii
traditionale nu sunt prea pacatosi, ci prea sensibili. Pe ei
1i doare mai mult inima pentru suferinta infricosdtoare a
celor pacdtosi din viata viitoare, si nu inteleg revolta infri-
cosdtoare a acestora din viata prezenta.

Sensibilitatea nu duce doar la aflarea unei optiuni teo-
logice diferite de cea traditionald; ci produce, de asemenea,
un fel de insensibilitate fata de invatatura Scripturilor si
a Bisericii. Texte cu totul limpezi (si cu adevdrat infrico-
sdtoare) sunt considerate neclare, sunt intelese ca fiind
deplin clare cu privire la invatdtura despre optiunea dorita.
Suntem condusi spre ,,0 hermeneutica a Pastilor — Pascha”
ca lentila prin care intreaga viziune scripturistica duce la re-
zultatul dorit, cand o abordare onesta ar marturisi cd pentru
ei chestiunea nu are un resort hermeneutic, ci unul emo-
tional. Ca si Lewis, gdsim intolerabild viziunea traditio-
nald, dar, spre deosebire de el, ciutdm alternative.



Focul nestins. Invititura ortodoxi despre iad 13

Aceasta dorintd de a gasi o alternativa la doctrina tra-
ditionala a Bisericii cu privire la iad a crescut exponential
in zilele noastre, atat in forma ei conditionalista (care pare
sd fie alegerea favorita printre evanghelicii britanici), cat
si In forma universalistd (optiunea preferata printre orto-
docsii rasdriteni). Daca fiecare generatie si fiecare epocd
are propriile greseli si ereziile specifice, se pare ca aceasta
ne apartine. Opozantii Traditiei Bisericii aduc in linia intai
a acestei dezbateri orice argument care le std la iIndemana
— sofistica filosoficd, despicarea firului in patrula nivel lexi-
cal, retoricd emotionald —, uneori mergand chiar pana la
defdimarea celor care respectd Traditia ca fiind oarecum
lipsiti de compasiune fata de cei pierduti. Se simte un fel de
disperare emotionald in numarul de paie de care se agata.

Astfel, devine imperativ sa examindm ce spune de fapt
invatatura si interpretarea Bisericii. Pentru cd problema nu
este una de interes strict academic. Nu trdim doar In turnuri
de fildes, ci si pe campul de lupte duhovnicesti. Respingerea
invataturii traditionale a Bisericii are potentialul de a ne im-
piedica de la lupta noastra pentru mantuire, asa cum a ob-
servat Sfantul Paisie Aghioritul. In aceasts epocd avem ne-
voie de tot ajutorul posibil; nu ne putem permite luxul unei
invataturi false.

Trebuie, bineinteles, sa incercam, de asemenea, sa in-
telegem modul in care invatdtura traditionald a Bisericii des-
pre iad poate face fata acuzatiilor de a fi respingdtoare din
punct de vedere moral si, astfel, sa dea un rdspuns pentru
nadejdea care este in noi (I Pt. 3, 15). Dar, mai intai, trebuie
sd ne lamurim care anume este aceasta invatatura. Si odata
ce am descoperit-o, trebuie sa ne tinem de ea cu tarie si in-
cdpatanare, indiferent de cat de bine reusim sd aparam



14 Pr. Lawrence R. Farley

moralitatea ei. Deoarece convingerile noastre nu depind
de rezultatele putinei noastre filosofari si de depozitul de
intelepciune acumulata, ci de cuvintele lui Hristos si ale
stintilor Sdi. Argumentelor morale despre presupusa imo-
ralitate a doctrinei nu trebuie sa li se permita sd intreacd
sau sa rdstoarne invatatura Scripturii. Daca Scriptura in-
vata vesnicia iadului, crestinii ortodocsi trebuie sa-si dea
consimtdmantul. A face altfel inseamna a pune intelegerea
noastra limitata ca autoritate ultima, ceea ce reprezinta pa-
catul mandriei.

Volumul de fata incearca sa evalueze bazele invata-
turii traditionale a Bisericii despre iad. Nu pretinde origi-
nalitate, ci doar fidelitate. Vom examina pe rand cuvin-
tele lui Hristos despre judecata vesnica, apoi vom trece
la unele conceptii despre acest subiect comune in epoca
Sa, care au constituit lentila prin care invatatura lui Hristos
a fost primita de primii Sai ascultatori.

Apoi vom cerceta restul Noului Testament, concen-
trandu-ne in treacdt asupra pdrtilor in care autorii apos-
tolici mentioneaza Judecata finald, pentru a incerca sa le
intelegem mesajul consistent. Evaluarea trebuie neapdrat
sa fie rapida, pentru ca nu avem in vedere o exegeza pro-
funda, ci pur si simplu aducerea la lumina a anumitor texte,
pentru a sublinia mesajul uniform al Noului Testament.

Dupad care vom trece la Parinti, aducandu-i in prim-
plan pe rand prin scurte citate, ca o procesiune de martori
intr-o sald de judecatd, cerand marturia lor cu privire la
vesnicia pedepsei dumnezeiesti pentru cei pacdtosi si ana-
lizand dacd in cuvintele lor exista speranta pentru o viitoare
restaurare finald a celor condamnati la sfarsitul veacurilor.
Apoi ne indreptam cdtre o scurtd istorie a lui Origen si a
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controversei cu privire la apokatastasis care a izbucnit dupa
el, iIn numele lui.

Dupd aceea, vom incerca sa demonstrdm conceptia sta-
tornica a Bisericii cu privire la subiect, asa cum este expri-
matd in cultura imnurilor si a icoanelor. Conchidem trecand
de la evaluarea istorica la reflectia personala, sugerand mo-
dul in care invdtdtura traditionala a Bisericii despre iad
poate fi Impdcata cu o viziune care spune ca Dumnezeu iu-
beste omenirea. Si thainte de a aduce un cuvant de inche-
iere, vom examina pe scurt perspectiva conditionalistd, asa
cum este ea exprimata de sustindtorul sau irenic, dar inver-
sunat, Edward William Fudge. Aceasta viziune a fost im-
partasitd de putini, dar s-a bucurat de o istorie proprie deloc
nesemnificativa si ar trebui examinata pentru a vedea daca
este In acord cu Invatdtura Bisericii si cu cea a majoritatii
Parintilor, asa cum sustine.

Ne intoarcem mai intai cdtre cuvintele lui Hristos.






Carrtorur I

Invititura lui Hristos
in Evangheliile sinoptice

In Evangheliile sinoptice de la Matei, Marcu si Luca,
Hristos vorbeste de mai multe ori despre soarta finald a
celor pdcdtosi, sub forma unor imagini diferite. Ne vom
ocupa mai intai de Invatatura Sa despre iad, la care se face
referire in Noul Testament prin termenul , Gheena”.

Invatitura lui Hristos despre Gheeni

In vremea lui Hristos, termenul ,,Gheena” se referea la
locul pedepsirii celor pdcdtosi. Este diferit de ebraicul Sheol,
care corespundea Hades-ului grecesc. Sheol era lumea de sub
pamant din Vechiul Testament, tradus de obicei in engleza
prin the grave [mormantul], locul spiritelor raposate, unde
sdldsluiau toate sufletele celor adormiti°. (Pentru a complica
lucrurile, termenul a fost tradus uneori prin cuvantul en-
glezesc hell [iad], el insusi provenind din anglo-saxonul

> Conceptul pagan Hades nu corespundea exact conceptului ebraic
Sheol, dar traducétorii Septuagintei au folosit termenul grecesc pentru
a-1 traduce pe cel ebraic, fara indoiald pentru ca ambii termeni descriau
lumea de dincolo in culturile respective.
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helan, care inseamna ,,a acoperi, a ascunde”, inrudit in ger-
mana veche cu helle, cuvantul pentru lumea de dincolo.)
In Vechiul Testament, Seol nu reprezinta locul unde sunt
pedepsiti cei pdcatosi, ci locul de obste pentru toti mortii,
indiferent de faptele lor din timpul vietii.

Astfel, la Isaia 14, 9-11, citim cu privire la moartea re-
gelui Babilonului:

Seolul (iadul) se miscd in adancurile sale, ca sd iasd
intru intampinarea ta. Pentru tine el desteaptd umbrele,
pe toti stadpanitorii pamantului; el ridica de pe jilturile
lor pe toti impadratii pamantului. Toti iau cuvantul si iti
zic: ,,Si tu esti slab ca noi si te asemeni noua”. Iniad s-a
pogorat mdrirea ta in cantecul harfelor tale. Sub tine se
vor asterne viermii si viermii vor fi acoperdamantul tau.

Nu doar cei pdcatosi ajungeau in Seol — dreptul Iacov
de asemenea a anticipat ca se va saldslui acolo (Fc. 42, 38).
Seolul era un taram al umbrelor, un taram al semiconsti-
entului, al uitarii, unde cei adormiti aveau prea putine
amintiri sau bucurii din viata de pe pamant si nu aveau
nicio posibilitate de a-I aduce lauda lui Dumnezeu prin
jertfe, ca pe taramul celor vii, sau de a primi binecuvantare
si mantuire de la El (Ps. 6, 5/6, 6; 87,12/88,11)". Era un loc
al mahnirii si al intunericului (Iov 10, 21-22) si locuitorii
sdi erau simple umbre.

In cea mai mare parte a Vechiului Testament, nu exista
niciun indiciu ca mortii pacdtosi ar fi dus-o mai rdu decat
dreptii, pentru ca toti ajungeau in acelasi tdram al um-
brelor. Se pare cd aceastd stare a provocat reflectia Eccle-
siastului: , Cdci soarta omului si soarta dobitocului este

" Am péstrat sistemul de notare al autorului deoarece el folosegte
deseori si Septuaginta [n. ed.].
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aceeasi: precum moare unul, moare si celdlalt [...]. Amandoi
merg 1n acelasi loc: amandoi au iesit din pulbere si aman-
doi in pulbere se intorc” (Eccl. 3, 19-20). Viata era prin de-
finitie comuniune cu Dumnezeu exprimata prin jertfa plina
de bucurie. Cei din Seol nu puteau aduce o astfel de jertfa
si de inchinare, si astfel erau ,indepartati din mana Dom-
nului” (Ps. 87, 6/88, 5).

Altfel stau lucrurile cu Gheena, despre care nu s-a vorbit
niciodat ca fiind loc al salisluirii dreptilor. In secolul intai
deja, asa cum vom vedea, gandirea inspiratd de Dumnezeu
de-a lungul secolelor a dus la crearea unei viziuni mai de-
taliate si mai nuantate cu privire la soarta dreptilor si a
celor pdcdtosi, iar termenul ,Gheena” era rezervat exclu-
siv pentru cei din urma.

Avand aceastd distinctie lingvisticd in minte, vom cer-
ceta acum invdtatura Domnului nostru despre Gheensd,
acordand atentie speciald originalului grecesc pentru aceste
texte evanghelice. La Matei 5, 22, El avertizeazd impotriva
pericolului de a cddea pradd maniei si furiei: ,Oricine se
manie pe fratele sau vrednic va fi de osanda; si cine va
zice fratelui sau: netrebnicule, vrednic va fi de judecata
sinedriului; iar cine va zice: nebunule, vrednic va fi de
gheena focului”.

Nu vom Incerca aici o exegeza deplind a acestui verset,
ci ne vom concentra asupra detaliului final cu privire la cele
trei trepte succesive de vinovatie, care se referd la cea mai
severa pedeapsa, ,gheena focului” (gr. ten geennan tou pyros).
Termenul ,Gheena” este derivat din ebraicul pentru , valea
(tiilor lui) Hinnom”, consideratd ca fiind blestematd pentru
ca anterior fusese locul de jertfire a copiilor lui Moloch (ler.
7,30-31; 19, 2-6; 39, 35). Aceasta vale, cu istoria ei respin-
gdtoare si conotatiile sale de distrugere prin foc, in cele din
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urma a dat numele locului ultim al osandirii, cel al pedep-
sei finale in viata de dincolo si in veacul viitor®.

Avertismentele Domnului nostru cu privire la tolera-
rea pacatului continud la Matei 5, 29. Aici, El spune: ,lar
daca ochiul tau cel drept te sminteste pe tine, scoate-1 si
aruncd-1 de la tine; caci mai de folos iti este sa piard unul
din madularele tale, decat tot trupul tdu sa fie aruncat in
gheena”. Ar trebui sd ne temem de judecata lui Hristos
pentru pacat si apostazie, fiindca El este ,acela care poate
si sufletul si trupul sd le piarda in gheena” (Mt. 10, 28).

Analizam si cuvintele Domnului nostru de la Matei
13, 41-42:

Trimite-va Fiul Omului pe ingerii Sai, vor culege din
Impératia Lui toate smintelile si pe cei ce fac faradelegea,
si-i vor arunca pe ei in cuptorul cu foc (gr. eis ten kaminon
tou pyros); acolo va fi plangerea si scrasnirea dintilor.

Gasim de asemenea aceastd referire la Gheena ca loc al
focului si al chinului’ in cuvintele lui Hristos de la Matei
18, 8 si Marcu 9, 43. Citam ambele versiuni.

Matei 18, 8: ,Iar daca mana ta sau piciorul tdu te smin-
teste, taie-1 si arunca-l de la tine, cd este bine pentru tine sa
intri In viatd ciung sau schiop, decat, avand amandoud mai-
nile sau amandoua picioarele, sd fii aruncat in focul cel
vesnic” (gr. eis to pyr to aionion).

® Nu existd nicio dovada veche pentru a sustine teoria mentionata
adesea potrivit cdreia locul a functionat ca groapa de gunoi in vremea
lui Hristos. Cea mai timpurie mdrturie existentd pentru aceasta presu-
punere vine de la Rabbi David Kimchi (d. 1235 in Franta).

7 Focul este prezent aici ca agent al chinuirii, nu al distrugerii sau
al anihildrii. A se vedea, de exemplu, parabola cu Lazar si bogatul nemi-
lostiv (Lc. 16, 19-31), unde focul nu il anihileaza pe bogat, ci ii cauzeaza
durere (v. 24).
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Versiunea de la Marcu 9, 43: ,,Si de te sminteste mana
ta, tai-o, cd mai bine iti este sa intri ciung in viatd, decat,
amandoua mainile avand, sa te duci in gheena, in focul
cel nestins (gr. eis ten geennan eis pyr asbeton)”®.

Am putea considera de asemenea descrierea lui Hristos
despre Gheend din versetul 48 ca fiind locul ,, unde vier-
mele lor nu moare si focul nu se stinge”. Descrierea vier-
melui care nu moare si a focului nestins este in concor-
dantd cu descrierea Sa anterioard despre Gheena ca foc
nestins.

In final, notdm apogeul parabolei lui Hristos despre
oi si capre de la Matei 25, 31-46. El descrie sentinta si
soarta celor pacdtosi in versetul 41: , Atunci va zice si celor
de-a stanga: «Duceti-va de la Mine, blestematilor, in focul
cel vesnic (gr. eis to pyr to aionion), care este gatit diavolului
si ingerilor lui»”. El rezuma soarta tuturor oamenilor in ver-
setul 46: ,,Si vor merge acestia la osanda vesnica (gr. eis kola-
sin aionion), iar dreptii la viata vesnica (gr. eis zoen aionion)”.

Acestea sunt principalele texte din invatatura lui Hristos
care se refera in mod specific la Gheena. Ce vom face cu
ele? Exegeza serioasd va porni de la sensul lexical sau de
dictionar al cuvintelor folosite. In mod deosebit, exegeza
noastra la parabola cu oile si caprele trebuie sa afle sensul
cuvintelor grecesti kolasis (adesea tradus ca ,pedeapsa”)
si aionion (adesea tradus cu ,nesfarsit” sau ,vesnic”). Sa
cercetam termenul kolasis mai intai.

8 Pedeapsa eshatologica pare si fie la baza declaratiei lui Ioan Bote-
zatorul cum cd cei pdcatosi vor fi arsi ca pleava la Judecata finald (cu
focul cei nestins) (Mt. 3, 12).
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Sensul lui kolasis

Cuvintele au istorii lungi si se pot schimba in decursul
timpului. In greaca lui Homer, cuvantul kolasis (si verbul in-
rudit, kolazo) era derivat de la kolos, , mutilat”, si insemna
,a tdia, a curdta de ramuri, a ciopli”. Era folosit la figurat cu
sensul de ,,a impiedica, a constrange, a pedepsi”. Aplicat
la plante, insemna ,,a curdta de ramuri uscate”; aplicat la
persoane, insemna ,,a pedepsi”, ,a mutila” si era adesea fo-
losit cu referire la pedeapsa datd sclavilor.

In lumea pdgana, anumite monumente erau inscrip-
tionate folosind kolasis pentru a aratd razbunarea divind
asupra celor care incilcau legile cultice sacre’. In greaca din
Septuaginta, era folosit pentru pedeapsa divind (de exemplu,
lez. 14, 3, unde este descrisa pedepsirea idolatrilor pentru
pacatele lor; si in’g. Sol. 11, 13, unde sunt descrise plagile
asupra egiptenilor).

In Noul Testament, semnificatia de , pedeapsd” pre-
domind. La II Pt. 2, 9, verbul a fost folosit cu privire la pe-
deapsa divind pentru cei din Sodoma si Gomora, care sunt
tinuti ,ca sd fie pedepsiti in ziua judecatii”.

Daca pedeapsa era menita ca remediu sau ca act final,
depindea de context. In cazul pedepsei divine indicate in
inscriptiile mentionate mai sus, cel putin intr-unul din
cazuri era intentionata ca act final si nu ca remediu, de
vreme ce inscriptia il ameninta pe pdcatos si familia lui
cu moartea ca pedeapsa. In Intelepciunea lui Solomon

? Pentru exemplele date aici, a se vedea explicatiile pentru kolazo,
kolasis din Theological Dictionary of the New Testament, editat de G. Kittel,
vol. 3 (Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishing, 1965), pp. 814 s.u.
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19, 4, kolasis descrie pedeapsa finala a egiptenilor, care sunt
inecati in Marea Rosie. La II Macabei 4, 38, substantivul a
fost folosit pentru a descrie pedepsirea lui Andronicus,
care a fost ucis pentru crima sa — o pedeapsa cat se poate
de finala.

In Martiriul lui Policarp (2:3) a fost folosit pentru a de-
scrie ,, pedeapsa vesnicd” de care scapd martirii refuzand
sa apostazieze — si ,,focul chinurilor lor inumane il simteau
rece, pentru cd aveau Inaintea ochilor eliberarea de focul
vesnic care nu se stinge niciodata”. Se pare ca termenul
kolasis a fost folosit pentru o pedeapsa finala si in 2 Clement
6:7, pentru ca avertiza: ,Daca facem voia lui Hristos, vom
gasi odihna; dar dacd nu o facem — daca nu ascultam porun-
cile Lui -, atunci nimic nu ne va salva de pedeapsa vesnica”.
Distinctii categorice Intre kolasis (care pare sd insemne ,,pe-
deapsd”) si timoria (care pare sd insemne ,, razbunare”) nu
sunt justificate'. Cuvantul kolasis poate s3 insemne pedeaps3,
corectie sau razbunare, in functie de context.

Data fiind abundenta materialelor in care cuvantul ko-
lasis se refera la pedeapsa divina fata de pdacatosi, pare evi-
dent cd acesta este intelesul in parabola noastra despre oi
si capre. Aici nu inseamna o simpla mustrare sau corectie,
ci o izbucnire de manie, de vreme ce se afla in opozitie
cu revarsarea de viata. In concluzia parabolei, Hristos de-
scrie cele doud alternative asteptand omenirea in termeni
ultimativi — o soarta fie prea minunata, fie prea groaznica
pentru a fi luata in considerare. Dumnezeu le-a pregatit pe

10 Si dihotomia este in cele din urma inutild: ceea ce pentru unul este
razbunare finala pentru altul se poate dovedi a fi un exemplu cu efect
de remediu - asa cum este pedepsirea/uciderea primilor nascuti ai
egiptenilor.
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amandoud — o Imparatie pregatita pentru copiii Sai, gata
pentru ei de la intemeierea lumii, sau un foc pregdtit la
inceput nu pentru oameni, ci pentru diavol si ingerii lui.

Astfel de alternative sunt menite sd produca fiori in
cei care le aud - fie fiorii dorului si ai asteptarii, fie fiorii
fricii si ai groazei. Natura ultimativa si superlativa a am-
belor sorti exclude orice bagatelizare. Dupa cum soarta
dreptilor este infinit minunatd, la fel soarta celor pacdtosi
este infinit groaznicd. O restaurare finala a celor pacdtosi
este exclusd de contrastul urmarit in paralel. Kolasis aici
trebuie sa fie final, iar nu cu sens de remediu. Aceasta nu
este simpla corectie, ci manie. Dar apare o altd intrebare:
Mania are sfarsit sau nu? Ce inseamna cuvantul aionion?

Sensul lui aionion

O scurta privire asupra versiunii King James a Bibliei
pare destul de categorica, deoarece traduce aionion ca ,, ves-
nic”, si, intr-adevdr, poate sa insemne uneori exact acest
lucru. Dar o privire mai atentd asupra cuvantului si a rada-
cinilor lui ne oferd un sens mai larg si mai bogat. Cuvantul
raddcind este aion, care inseamna ,, veac”. Sensul primar este
legat de timp.

Discutia modernd despre durata iadului se concentreaza
uneori asupra chestiunii , veacului” si a Intrebarii despre
cat de lung este acest veac: Pacdtosii vor fi pedepsiti timp
de un veac si apoi vor fi restaurati? Cat de lung este totusi
un veac? O astfel de discutie modernad rateaza aspectul
central cd, pentru antici, cuvantul aion (sau echivalentul
sau ebraici olam) era mai mult sau mai putin nediferen-
tiat de vesnicie. Omul se privea pe sine si stia ca era o fiinta
care trdia cateva generatii: anii intregii sale vieti erau sapte-
zeci sau, poate, optzeci, dacd era puternic, dar chiar si acei
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cativa ani in plus erau intunecati de greutdti si necazuri
(Ps. 89/90, 10). Omul era ca iarba campului - viu si infloritor
dimineata si trecut pana seara (Is. 40, 6-7, Ps. 89/90, 6).

Comparat cu o astfel de vremelnicie, un veac, un olam
sau un aion era pentru totdeauna. Intr-adevar, pentru oa-
menii acelor timpuri, zece generatii erau olam (Deut. 23, 3)" —
ceva dincolo de intelegerea si capacitatea lor de a numara,
perpetuu, vesnic. Suntem obisnuiti sa calculam numere
literalmente astronomice astazi, si cand auzim cuvintele
,miliard” sau ,trilion”, acestea au o semnificatie numerica
pentru noi. Lucrurile stateau altfel cu cei de demult. Pentru
ei, un veac era ceva care se intindea dincolo de capacitatea
lor de a numara, ceva ce purta semnul vesniciei. Acest
lucru trebuie tinut minte atunci cand citim cuvantul ,,veac”
in Biblie, altfel vom pierde puterea si poezia cuvantului.

In Noul Testament, aion Inseamna uneori ,, veac”, In
sensul unei durate de timp limitate care in cele din urma
are un capat. Astfel Sfantul Pavel, la Romani 16, 25-26:
,(Dumnezeu) poate s va intdreasca dupa Evanghelia mea
si dupa propovaduirea lui lisus Hristos, potrivit cu desco-
perirea tainei celei ascunse din timpuri vesnice (literal, timp
de veacuri, gr. aioniois), iar acum aratata”. Aici, aion Tnseam-
na o durata de timp limitata, de vreme ce veacurile in care
taina a fost tinuta secreta au luat sfarsit cand Hristos S-a
ardtat si a fost proclamat de apostoli. Prin urmare, unul
dintre sensurile lui aion In lexiconul Arndt-Gingrich este
,un segment de timp, veac”.

1 Deut. 23, 3: ,,Amonitul sau moabitul sd nu intre in obstea Dom-
nului; nici chiar al zecelea neam al lor in veci sd nu intre in obstea Dom-
nului (ebr. ad olam)”.



