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Multumiri

Renasterea crestinismului in Rusia dupa cdderea sistemului
sovietic a reprezentat principalul impuls In scrierea acestei carti.
Pe cand eram student la Moscova, la inceputul anilor 1990, am va-
zut Biserica Ortodoxd Rusa reinviind din propriile ruine si con-
fruntandu-se cu provocarea uriasd de a evangheliza o societate in
mare parte atee. Desi provocdrile raman actuale, nu se poate nega
faptul cd tendinta cdtre o secularizare radicala — orientare a societatii
sovietice dupd instalarea puterii bolsevice —a fost inversatd. Aceasta
inversare ofera o lectie de istorie Incurajatoare nu doar pentru Ru-
sia, ci si pentru toti cei care sunt nelinistiti cu privire la descresti-
narea actuala a civilizatiei occidentale.

Am dedicat editia in limba rusa a acestei lucrari unui remarca-
bil intelectual ortodox entuziast, parintele Georges Tchistiakov,
preotul Bisericii , Sfintii Cosma si Damian” din Choubino, Moscova.
Conferintele sale, predicile si exemplul personal in marturisirea
lui Hristos au avut o influentd hotdratoare in formarea intelectuala
si viata mea personala. Munca mea de cercetare s-a bucurat de in-
curajdrile si excelentele sfaturi ale profesorului William Abraham,
cel care a coordonat activitatea mea la Southern Methodist Univer-
sity si care mi-a rdmas un prieten apropiat. M-am implicat in pro-
iectul acestei lucréri cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Dimitri
Royster, arhiepiscop de Dallas si de Sud din cadrul Bisericii Orto-
doxe a Americii: arhiepiscopul Dimitri a facut din lucrarea de ca-
tehizare una din prioritatile sale pastorale.

Dupa publicarea editiei in limba rusd, am avut sansa de a sus-
tine conferinte si cursuri bazate pe materialele adunate in aceasta
carte In cinci tari: Rusia, Ucraina, Statele Unite, Italia si Kazahstan.
Rezultatele cercetdrii mele istorice au prins viata in conversatiile
cu studentii mei din Karaganda, Roma, Dallas, Saint Paul, Lvov, Kiev
si Moscova.
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Actuala editie in limba francezad a fost in intregime revazuta in
lumina celor mai recente studii. in special, recenta dezbatere cu
privire la contextul istoric si redactarea Traditiei Apostolice m-a de-
terminat sd dedic un capitol intreg analizei acestui izvor scris pre-
cum si documentelor liturgice care fac referire la acesta. De ase-
menea, mi-am nuantat interpretarea influentei exersata asupra Bi-
sericii prin sprijinul oferit de Imparatul Constantin, in ce priveste
modalitdtile de convertire si alte schimbari sociale la scard mare.

Sunt deosebit de recunoscator Asociatiei Cateheza ortodoxd, con-
dusa de Vsevolode Gousseff, care a organizat un grup de traducere
si mi-a Inlesnit colaborarea cu editorul. Datorita lui Vsevolode
Gousseff, am fost invitat, de asemenea, sa particip la cel de-al XII-lea
Congres al Fraternitatii ortodoxe de la Blankenberghe, in Belgia,
unde am avut bucuria sa le intalnesc, personal, pe toate traduca-
toarele cartii mele. Ii sunt recunoscator Ninei Mojaisky, care a tra-
dus o prima versiune a prefetei si primele patru capitole, doamnei
Anne-Marie Gueit pentru capitolul VI, lui Jacques Minet care a co-
rectat prima variantd a acestei traduceri franceze. Le multumesc, de
asemenea, Sophiei si lui André Lossky pentru deosebitele sugestii,
incurajarile si ajutorul lor in cautarea referintelor bibliografice din
franceza.

Imi exprim profunda recunostintd doamnei Frangoise Lhoest
pentru nenumaratele ore petrecute in supravegherea intregului
proiect, traducerea celorlalte capitole si a notelor de subsol, revizui-
rea traducerilor, colaborarea in privinta numeroaselor modificari
aduse originalului rusesc, verificarea volumului mare de referinte
bibliografice si a citatelor. A fost o bucurie sa lucrez cu o traduca-
toare atat de experimentatd, entuziasta si riguroasa. Ti multumesc,
de asemenea, si pentru ospitalitatea oferitd familiei mele pe par-
cursul unei conferinte stiintifice desfasurata la Universitatea Cato-
lica de la Louvain (Leuven).

In sfarsit, doresc s3-mi exprim intreaga recunostintd sotiei mele,
Eugenia, cititorul meu rabdator, critic atent al lucrarilor mele de
atatia ani.

Universitatea Saint-Thomas, Saint Paul, Minnesota
De sarbatoarea Sfintilor Apostoli Petru si Pavel, 2006
Paul Gavrilyuk
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Prefata

Cateheza in Biserica primara era creuzetul in care sufletul
unui pagan se curata, se remodela si devenea, treptat, crestin. In
cadrul scolii catehetice erau puse bazele solide ale vietii viitoare in
Dumnezeu. Am putea compara catehumenatul cu un pod care fa-
cea legatura intre viata interioara a Bisericii si cultura lumii incon-
juratoare. Viitorul practicii catehumenale era legat, pe de o parte,
de istoria culturii si a educatiei pagane din perioada elenismului
iar, pe de alta parte, de istoria misiunilor, a omileticii, a dogmaticii,
a liturgicii si a practicii penitentiale.

Preocuparea mea principald este sa urmaresc dezvoltarea prac-
ticii catehetice Incepand cu timpurile apostolice, oprindu-ma in
detaliu asupra momentului de apogeu, secolul de aur (al IV-lea) al
literaturii patristice, pana in Evul Mediu timpuriu, perioada in care
catehumenatul adultilor, In ansamblul sdu, a incetat, practic, sa mai
existe. Vom face o caldtorie in Imperiul Roman, in jurul Mdrii Me-
diterane, in orasele si provinciile strans legate de soarta cresti-nis-
mului primar. Itinerarul nostru va fi impus de stadiul izvoarelor
documentare: vom vizita, in primul rand, Bisericile a caror activi-
tate catehetica o cunoastem cel mai bine.

In afara obiectivului principal, acest studiu isi propune, de ase-
menea, sd arate cd istoria dogmaticii nu mai poate ignora, din acest
moment, istoria catehumenatului. Ea s-a dezvoltat plecand de la
predica, de la datoria expunerii sistematice a bazelor credintei cres-
tine in fata paganilor. In ceea ce priveste dogmatica, ea provine
mai Intai din cateheza si abia apoi din controversele din interiorul
Bisericii. Pana in prezent, prezentarea dogmaticii acorda o impor-
tanta aparte literaturii polemice. In schimb, rolul experientei cate-
hetice era trecut sub tdcere sau minimalizat. Fara a neglija deloc
importanta luptei impotriva ereziilor si a ereticilor, studiul de fata
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are ca scop urmadrirea dezvoltdrii pozitive a Invataturii de credinta
potrivit catehezelor primare si nu potrivit literaturii polemice.

Aceasta vedere sectionala a istoriei teologiei permite, de ase-
menea, aprecierea unor dascali remarcabili din trecut (ca de exem-
plu Origen si Teodor de Mopsuestia ale caror opinii controversate
au fost ulterior condamnate de Biserica) la adevarata lor valoare, de
fii loiali ai Bisericii si nu ca eretici, considerandu-i dascalii si cate-
hetii ei. Punctul de vedere al literaturii polemice deformeaza adesea
viziunea noastra istoricd. Copacul subtilitdtilor teologice ascunde
uneori padurea, adica imensa contributie pe care ,ereticul” a adus-o
dezvoltarii doctrinei.

Componentele structurale ale catehumenatului
in perioada patristica

Responsabilii Bisericii nu au incercat sa impuna, in mod siste-
matic, o forma unica de catehumenat. Daca sinoadele Bisericii in-
sistd uneori pe aceastd temd, Parintii, in schimb, se abtin sa re-
cunoasca o practica speciald de catehumenat drept norma sau ca-
nonicd. Aceste practici au variat considerabil in timp si spatiu. Cu
toate acestea, marturiile din secolul al IV-lea ne permit sa vorbim
despre numeroase elemente comune impartasite de Biserici foarte
indepartate, din punct de vedere geografic. Trebuie subliniat, in mod
firesc, lipsa de uniformitate. Prin urmare, componentele structurale
enumerate mai jos nu corespund, pe deplin, niciunui exemplu de
catehumenat din istorie. Daca le enumdr, este tocmai pentru a oferi
un tablou sintetic si, uneori, putin artificial cu privire la ce putea
contine un proces catehumenal.

Nadajduiesc, totusi, ca aceastd schema va ajuta cititorul sa se
orienteze In structura catehumenatului ale carui transformari com-
plexe sunt expuse in aceasta carte. Lista mea contine doudsprezece
componente, desi numarul lor exact nu este important si, desigur,
pot fi propuse si alte clasificari'.

'Vezi E.J. Yarnold, The Awe-Inspiring Rites of Initiation, pp. 1-54. Datele com-
plete ale lucrarilor citate se gasesc la Bibliografia de la sfarsitul acestei carti.
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Elementele care nu exista in Biserica de Rasarit sunt mentio-
nate intre paranteze:

I. Precatehezi. Primul contact cu crestinismul, pentru un pagan,
putea fi o discutie intamplatoare, relatari de-ale prietenilor sau carti.
O minune, o vindecare minunata precum si exemplul sfintilor si al
mucenicilor ar fi putut sa-1 aduca la biserica.

II. [Discutie preliminard. Pentru cei care veneau la biserica pen-
tru prima data, se organiza o discutie preliminara care putea fi con-
dusa de un diacon. Viitorii catehumeni se prezentau, vorbeau despre
activitatile lor precum si despre motivele care i-au determinat sa
intre Intr-o biserica. Reprezentantul bisericii le facea o scurta intro-
ducere in credinta crestina, subliniind diferentele esentiale dintre
crestinism si paganism. ]

III. Instituirea catehumenului. Cel care dorea acest lucru, era fa-
cut catehumen al etapei indepartate. Slujba, numita fnsemnarea cu
semnul Sfintei Cruci, consta din pecetluirea candidatului cu semnul
crucii [,,suflarea” din cadrul exorcismelor odata cu citirea rugaciu-
nilor], punerea mainilor [inclusiv gustarea sdrii]. Pruncii si copiii
mici puteau participa la aceastd randuiald la fel ca adultii.

IV. Etapa indepdrtatd putea dura un timp indelungat, nedetermi-
nat, depinzand foarte mult de dorinta catehumenului de a primi
Botezul si de gradul sdu de maturitate. Unele Biserici considerau,
cel mai potrivit, o perioada de pregatire de trei ani. In general, nu
exista vreo pregatire speciala pentru catehumenii din prima etapa.
Li se ingaduia sa participe la slujbe, cu exceptia Liturghiei credin-
ciosilor. Citeau Sfanta Scriptura, participau la cantarea din bisericd,
la rugdciunile comune si ascultau predica.

V. Convorbirea cu episcopul. Cei care doreau sa fie botezati intr-un
viitor apropiat, trebuiau sd aiba o [a doua] intrevedere condusa, cel
mai adesea, de cdtre episcop. Catehumenii, precum si nasii acestora,
avand rolul de respondenti, trebuiau sa dea marturie despre modul
lor de viata, despre faptele lor bune si despre sinceritatea intentii-
lor lor.

VLI. Etapa apropiatd. Cei care trecuserd de intrevederea cu epis-
copul, erau Inscrisi in registrul Bisericii si erau separati de restul
catehumenilor. Cei mai multi adulti erau botezati in ajunul mari-
lor praznice, cel mai adesea la Pasti. Perioada de pregatire intensa
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dura aproape patruzeci de zile. Partea teoretica era legatd, in intre-
gime, de rugdciune, de exorcisme, de pocdinta si de asceza practicata
in Biserica local. In aceasta etap3, instructia speciald a catehume-
nilor se facea, adesea, zilnic.

VIL. Cateheza prebaptismali cuprindea trei componente esentiale:

a. Istoria mantuirii. La aceste cursuri, se studiau evenimentele
majore din cadrul istoriei mantuirii, axate pe Intruparea Fiului lui
Dumnezeu. Plecand de la acest eveniment central, istoria mantuirii
se extindea la trecutul poporului lui Israel, se continua cu viata li-
turgica a Bisericii si se indrepta catre viitorul apropiat al Invierii de
obste.

b. Cateheza morald avea o forma liberad si depindea, in multe pri-
vinte, de initiativa catehetului si de pregadtirea candidatilor. Aceasta
catehezd putea consta din explicarea celor , doud cdi” (a vietii si a
mortii, a dreptilor si a pacdtosilor), a Decalogului lui Moise, a Feri-
cirilor din Predica de pe Munte, a poruncii iubirii cidtre Dumnezeu
si cdtre aproapele, aindemnului de a trdi imitandu-L intru toate pe
Hristos sau, cu alte cuvinte, lepadarea de patimi si curajul de a trai
potrivit virtutilor.

c. Interpretarea Crezului. Dacd temele amintite anterior erau deja
cunoscute de catre catehumen, catehetul putea acorda mai multa
atentie subiectelor dogmatice. In acea perioads, explicarea Crezu-
lui nu era doar incununarea catehezei dogmatice ci chiar continutul
sau fundamental.

VIIL. , Transmiterea si restituirea Simbolului de Credintd”. La Ince-
putul sau la sfarsitul catehezei, episcopul , transmitea” catehume-
nilor Crezul. Toti candidatii trebuiau sa , restituie” Simbolul la Bise-
ricd, adica si-1 rosteasca pe de rost in fata episcopului. In Biserica de
Apus aceastd randuiala avea, in plus, un caracter public si se sa-
varsea In prezenta credinciosilor.

IX. , Transmiterea si restituirea rugdciunii Tatal nostru”. Aceasta
randuiala era savarsita dupad transmiterea si restituirea Simbolului
de Credint, in ajunul Botezului. [In plus, la Napoli, exista chiar o
slujbd de , transmitere si restituire a Psalmilor.”]

X. Lepddarea de Satana reprezenta punctul culminant al unei ca-
teheze ce consta din renuntarea la idolatrie si curatarea de pacate;
ea evidentia ruptura radicald de trecutul pagan, dimpreuna cu
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morala si idolii sai. In unele cazuri, rinduiala lepadarii era legata
de cea a unirii cu Hristos.

XI. Botezul. Explicarea slujbei Botezului, in anumite Biserici,
avea loc Inainte de savarsirea Tainei, in altele, dupa aceasta. Imediat
dupa ce erau scufundati in apa si unsi cu Sfantul si Marele Mir,
neofitii primeau, pentru prima dats, Sfanta Impartasanie.

XII. Cateheza mistagogici consta din explicarea randuielilor le-
padarii de Satana, a Botezului, a Euharistiei si, in unele cazuri, a
intregii Liturghii a credinciosilor. Aceasta cateheza se putea des-
fasura partial inainte si dupd Botez, in functie de practicile locale.
Dar in toate Bisericile, nu se vorbea despre Euharistie decat neofitilor.

Cu siguranta, aceastd structura ii va surprinde pe toti catehetii
crestini de astdzi, prin gradul sau de elaborare. Dar, repet, schema
mea reprezinta experienta catehetica acumulata in Biserica primara.
Asa cum este el, acest program nu a fost realizat in intregime in nicio
comunitate crestind locala, in mod special. Pentru a depdsi aceasta
idealizare, cititorul va trebui sa rasfoiasca paginile urmatoare.



Inceputurile Bisericii neotestamentare

Cuvantul <cateheza> provine din cuvantul grecesc katéched, a
cdrui semnificatie initiala in limba greaca inainte de Noul Testa-
ment era ,a rasuna”, sau mai exact ,,a face sa rasune in urechi”.
Vechii poeti greci ,, catehizau” publicul, declamandu-si versurile
intr-un teatru’. Un alt sens al lui katéched, mai rar intalnit in Anti-
chitate, era , instruire prin viu grai” sau mai bine spus ,,a ardta ca-
lea dreaptd®”, sens care mai tarziu a prevalat in practica cregtina.

In vremurile apostolice, cateheza semnifica de cele mai multe
ori o invatatura transmisa prin viu grai referitoare la bazele vietii
si credintei crestine. Aceasta definitie generald a catehezei va fi uti-
lizata ca preliminara in acest prim capitol. In capitolele urmatoare,
cateheza va fi analizatd In sensul mai restrans de pregatire teore-
ticd si practica pentru primirea Botezului. Dupa Isidor de Sevilla
(t 636), ,numim catehumen pe cel care invatd bazele credintei,
dar care inca nu este botezat® . Tocmai in acest din urma sens vom
continua sa intrebuintam cuvintele ,,cateheza” si ,,catehumen”.

Cateheza ca dar al Sfantului Duh s-a nadscut din nevoia pro-
fundi de a deosebi credinta crestini de celelalte credinte. in rela-
tiile de rugaciune ale crestinilor in jurul unei mese comune si in
pregatirea noilor membrii ai comunitatii s-a format o memorie

Marius Victorinus, Commentarius in Epistulam Pauli ad Galatas 2, 6. Vezi
H.W. Beyer, art. <katéche6>, Theological Dictionary of the New Testament, t. II,
p- 638.

*Cuvantul este folosit pentru prima datd in acest sens de Filon din Alexan-
dria, Legatio ad Gaium 198.

*Isidor, Etymologiarum 7, 14, 16-18.
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orald referitoare la Hristos care a precedat scrierea Evangheliilor.
Putem citi la inceputul Evangheliei dupa Sfantul Luca: , Tot astfel
si eu, dupa ce pe toate le-am urmarit de la inceput cu de-amanuntul,
m-am gandit ca e bine sa ti le scriu pe rand, preaputernice Teofile,
pentru ca tu sd cunosti temeinicia invataturilor pe care le-ai primit
(perion katechetes)™” . Autorul se referd in Evanghelia sa la transpu-
nerea In scris a traditiei pe care Teofil a primit-o prin viu grai.
Astfel, practicarea catehezei pe de o parte a precedat Evan-
gheliile, iar pe de alta parte, mai tarziu, s-a folosit de acestea ca
fundamente ale invataturii apostolilor. Diferenta principala dintre
noi, cei ce traim In secolul XXI, si apostoli, care I-au cunoscut pe Hris-
tos in trup, consta in faptul ca pentru noi Evanghelia este in pri-
mul rand o carte, pe cand pentru ei Evanghelia era cuvantul viu al
propovaduirii, al Bunei Vestiri, care se transmitea din gura in gura.
Pentru noi, evanghelistii sunt in primul rand autorii scrierilor, in
timp ce pentru primii crestini ei erau ,, vestitorii Bunei Vestiri”,
adicd propovéduitorii si misionarii care conlucrau cu apostolii’.

Cateheza ca intalnire cu lisus

Primul catehet din istoria crestinismului a fost lisus Hristos
Insusi. Nu este surprinzitor asadar faptul ci in Evanghelii lisus
este numit de cele mai multe ori Invititor. Observam ci numele
de Invatator de Lege® (in evreieste: rabbi) presupunea o autoritate
importantd printre iudei si un respect special printre ucenici’.
Aflam din Evanghelia dupa Matei despre carturari ca le placeau

*Le. 1, 3-4.

®Vezi Fapte 21, 8; Ef. 4, 11; Il Tim. 4, 5.

%Sensul general, larg al cuvantului evreiesc ,,Torah” este acela de invatatura
orala care se transmite de la invatator la elev sau din tata in fiu (Pilde 1, 1-8; 4, 1-4).
Continutul acestei invataturi consta in poruncile de intelepciune practica, inclu-
siv relatia omului cu Dumnezeu. Torah scrisa sau Torah In sens strict se refera la
Pentateuhul lui Moise, cu accent asupra partii care se refera la regulile de viata.
Autorii Noului Testament au tradus perfect Torah in sensul strict prin Lege.

7 Vezi fraza atribuitd lui Gamaliel cel Bitran, maestrul Apostolului Pavel:
,,Gaseste-ti un Invatator si vei evita indoielile” (Mishnah, Avoth, 1, 16).
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locurile cele dintai la mese si in sinagogi. Mai mult, le placea sa li se
spuna rabbi, titlu care le aducea respect si supunere (Matei 23, 7).

Evanghelistul Matei nu vede in lisus doar un invatator prin-
tre altii, ci pe unicul Invatitor. Condamnand vanitatea carturari-
lor si a fariseilor, Iisus le cere ucenicilor sa nu caute sa li se spuna
rabbi, ci sd pastreze acest titlu numai pentru Hristos (Matei 23, 8.10).
Observam cu interes ca Noul Testament evita sd-i numeasca pe
primii invatatori crestini rabbi, folosind un cuvant mai neutru si
mai obignuit pentru un auditoriu de limbé greaca: didaskalos®.

Primii adepti ai lui Hristos se numeau simplu ucenici. Denu-
mirea de , crestini”, ce inseamna , adepti ai lui Mesia” a fost folo-
sitd pentru prima data in Antiohia (Fapte 11, 26). Pentru iudeii si
paganii care stiau despre crestinism doar din auzite, crestinii din
primul veac erau membri ai unei secte, agitatori periculosi in sa-
nul iudaismului’.

Diferenta de principiu intre iudaism si aceastd noud migcare
era aceea de recunoastere a lui lisus ca Mesia, unsul lui Dumnezeu.
Crestinii se considerau noul popor ales de Dumnezeu, pentru care
prorociile mesianice din iudaism s-au implinit. Pentru ei, venirea
lui Hristos insemna apropierea Imparatiei. Vointa lui Dumnezeu
s-a Implinit deplin In Hristos — iar crestinii erau obligati sa impar-
taseascd aceastd veste buna lumii intregi. In raport cu intrebarea
fundamentala: , Cine este Hristosul?”, toate celelalte dezacorduri
intre aceasta noua miscare si iudaism erau secundare.

A-l recunoaste pe lisus ca Mesia presupunea o reorganizare
profunda a vietii religioase in jurul aparitiei Sale mantuitoare pe pa-
mant si a Invataturii Sale. Esenta invataturii lui lisus era propova-
duirea apropierii Imparatiei lui Dumnezeu. Dumnezeu le doreste

#Doar intr-un singur caz Hristos se numeste pe sine kategitis (Mt. 23, 10), cu-
vant sinonim cu didaskalos.

°Vezi cuvantarea retorului Tertul, in care 1l numegte pe apostolul Pavel ,,c3-
petenia sectei nazarinenilor” atunci cand vorbeste cu Felix, prefectul Palestinei
(Fapte 24, 5). Pavel insusi spune ca iudeii considera invatatura crestina drept o
erezie (hairesis, Fapte 24, 14). Suetonius, Vita Divii Claudii 5, 25, 1i identificd pe
crestinii prinsi in Roma cu iudeii. Epictet, Disertationes ab Arriano digestae 2, 9, 19;
4,7, 6, uneori 1i confunda pe crestini cu iudeii, alteori 1i numegte galileeni. Tacitus,
Anale, 15, 44, a carui marturie este mai plina de substanta, arata ca numele de
Crestini” a fost atribuit celor care flurmeaza pe Hristos: , Vulgus Christianos appellabat” .
Vezi Teofil, Autolycum 1, 11.
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oamenilor ceea ce lisus le binevestea, asadar ca ei sa caute in lu-
mea aceasta mai intai imparatia lui Dumnezeu. In parabolele rostite
de Iisus, impéré’gia indepartatd, misterioasa si inaccesibild, devenea
apropiata si dezirabila.

Toatd viata pamanteasca a lui lisus, de la nastere pana la fnviere,
nu a fost altceva decat o unicé si mare propovaduire a Impéaratiei.
Originalitatea invataturii Sale consta in faptul ca Hristos Insusi re-
prezenta intruparea invataturii Sale. El nu invata numai prin cu-
vant, ci si prin faptele si exemplul sau. De aceea, la intrebarea lui
Ioan Botezdtorul: ,Tu esti Cel ce va sd vina sau sd asteptam pe al-
tul?”, lisus a raspuns, aratand tdmaduirile care s-au facut prin voia
Sa: ,,Orbii isi capdtd vederea si schiopii umbla, leprosii se curatesc
si surzii aud, mortii inviaza si saracilor li se binevesteste” (Matei
11, 5; Luca 7, 22).

Hristos se deosebea de ceilalti invatatori ai lui Israel prin fap-
tul ca El invata ,,cu putere”, cu alte cuvinte ca Cel cdruia Dumne-
zeu i-a incredintat direct puterea. Iudaismul atribuia o importanta
enormad succesiunii in transmiterea invatdturii, de aceea nu accepta
invatatorii autodidacti. Invititura consta in interpretarea Legii,
precum si in studiul cartilor profetilor clarificate de traditia orala
existenta. lisus interpreta Scripturile in sinagogi, fara sa fi primit
vreodata o formare prealabild din partea vreunuia dintre carturarii
competenti, spre uimirea auditorilor (Ioan 7, 15). Parabolele lui Ii-
sus erau de cele mai multe ori originale si nu aveau o corespon-
dentd directd In sursele care ne-au parvenit si pe care le putem
data cu certitudine in secolul I al erei noastre. Spre deosebire de Ii-
sus, saducheii trebuiau sa-si sustina fiecare opinie raportandu-se
la autoritatea Legii scrise, in timp ce fariseii se bazau tot pe traditia
orala.

Nimeni, nici chiar dintre carturarii cei mai respectati ai lui Is-
rael, nu ar fi putut opune opinia sa cu poruncile lui Moise atat de
radical precum a facut-o lisus in predica de pe munte: , Ati auzit
ca s-a zis celor de demult: «Sa nu ucizi», «Sa nu savarsesti adulter»,
«5a nu juri stramb» (Matei 5, 21.27.33) si ,, Eu Insd vad spun voua...”
(Matei 5,22.28.32.34). Poruncile Legii reprezentau pentru fiecare evreu
poruncile lui Dumnezeu Insusi. Nici mécar profetii nu indraznisers
vreodatd sa opuna invataturile lor cuvintelor din Lege. De altfel,
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lisus Insusi a atentionat c4 El a venit nu pentru a strica Legea, ci
pentru a o plini printr-un nou continut. lisus a adus o noua viziune
profetica Legii, nu criticind-o pe aceasta, ci criticand interpretarea
fariseilor si saducheilor. De exemplu, lisus acuza pe farisei de ne-
glijarea poruncii respectului datorat parintilor, in timp ce ei impli-
nesc cu scrupulozitate ritualul spaldrii de dinaintea mesei, ritual
care reprezintd o parte ,, din traditia batranilor” (paradosis presbyi-
teron), adicd a traditiei orale si nu scrise a Legii si care prin urmare
nu are aceeasi valoare precum Legea Insasi.

Predicile lui Hristos provocau o mare diversitate de reactii
printre auditori, de la respingerea totala din partea membrilor Si-
nedriului, pana la acceptarea totald in cazul apostolilor. Pentru
acestia, invatatura lui lisus nu era doar una dintre posibilele inter-
pretari ale Legii, ci unicul drum care duce spre mantuire, Simon
Petru raspunzandu-I lui lisus in privinta aceasta: ,Doamne, la
cine ne vom duce? Tu ai cuvintele vietii celei vesnice” (Ioan 6, 68).

Ceea ce prezintd cea mai mare importanta in cazul lui Iisus,
este sd vedem felul in care era ascultat cuvantul Sau referitor la
Imparatie, cum era seméanat in sufletul fiecirui om in parte'®. O
convorbire de la suflet la suflet, indreptata catre inima ucenicului
constituia partea cea mai importanta a catehezei Sale. Sa ne amin-
tim ce importantd acorda lisus faptului ca: ,Maria, asezandu-se la
picioarele Domnului, asculta cuvantul Lui” in casa Martei (Luca 10,
39-42). Trebuie sa fi avut loc o schimbare extrem de importanta in
sufletul fariseului Nicodim, membru al Sinedriului, venit in secret
in taina noptii (Ioan 3, 1-21). Nu intamplator Nicodim va cere mai
tarziu fariseilor o atitudine justa fata de Iisus si va veni sa-L infa-
soare in giulgiu pe Invitatorul (Ioan 7, 50; 19, 39). Orice intalnire per-
sonald, chiar foarte scurtd, cu Hristos, o fraza oarecare spusd de El
sau chiar privirea Sa puteau aprinde flacdra credintei.

Cateheza era pentru Hristos in primul rand o intalnire foarte
intimd, un dialog in cursul caruia Invititorul raspundea nedume-
ririlor ucenicilor si abia apoi un monolog al predicatorului.

Invititura lui lisus era in primul rand un raspuns la intreba-
rile ucenicilor: ,,Ce sa facem?” si ,,Cum sa traim acum?”. Ioan Bo-
tezatorul intelesese deja ca o chemare generald la pocdintd pentru

"Me. 4, 3-20 si corespondentele.
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anu mai starni mania lui Dumnezeu risca sd rdmana litera moarta
atata timp cat nu era insotita de raspunsul la intrebarea: ,,$i n0i, ce sd fa-
cem?” (Luca 3, 10.12.14), altfel spus: ce roade de pocdinta asteapta
Dumnezeu de la mine personal? Ioan gasea un raspuns pentru fie-
care: spre exemplu, pe vamesi 1i sfatuia sa nu-i mai jefuiasca pe oa-
meni, pe soldati sd nu asupreasca pe nimeni (Luca 3, 11.13-14).

Unii precum fariseii cdutau mai mult sa evite intrebarea: , Ce
sd facem?”, decat sa caute un raspuns. Ei aveau intentia sa se lase
botezati de catre Ioan pentru orice eventualitate — si pentru toate
scopurile — presupunand ca pacatul putea fi spalat fizic, prin afundare
in apd, pentru a evita judecata lui Dumnezeu (Matei 3, 7-9; Luca 3, 7-9).
lIoan 1i avertiza pe acei oameni cd iertarea lui Dumnezeu nu se
poate dobandi prin simpla afundare a trupurilor in apa, ci numai
prin dorinta sincera de a-si schimba viata. Juxtapunerea cuvinte-
lor ,, propoviduind botezul pocaintei”, avand ca scop iertarea pdca-
telor'!, aratd deja legatura indisolubild, in Noul Testament, dintre
Botez, propovaduire si pocdinta.

Se pot deosebi in Invataturile lui Hristos poruncile care erau
adresate tuturor si sfaturile pe care le dadea personal celor care I le
cereau. Asa cum, de exemplu, pe tanarul care il intreaba: ,,Bunule
Invitator, ce bine s& fac ca sd am viata vesnica?”'2, Tisus il sfatuieste
sa implineasca mai intai poruncile lui Moise care sunt adresate tu-
turor si formeaza temelia vietuirii iIn Dumnezeu. Tanarul i rdspunde
cd le-a pazit din tineretile lui. Auzind acestea, Iisus ,,a privit la el cu
dragoste”, noteaza Marcu, cu alte cuvinte El a simtit ca sufletul ta-
ndrului care era deja pregatit sa depdseasca si ultimul obstacol in
calea spre Dumnezeu: bogatia.

Alte doud raspunsuri ale lui lisus la intrebarea: , Ce sa fac?”
cuprind toatd chintesenta invataturii Sale. Astfel, dupa Evanghe-
listul Toan, la intrebarea: ,,Ce sd facem ca sa savargim lucrarile lui
Dumnezeu?”, lisus le rdspunde cd este necesar sa creadd In Acela
pe care L-a trimis Dumnezeu (loan 6, 28). Tocmai credinta este lucra-
rea principald a unui crestin si izvorul bunei vietuiri. In cel de-al
doilea citat, un dregator ii pune lui lisus o intrebare directa: ,Ce sa

"Cf. Me. 1, 4; Le. 3, 3; vezi Fapte 10, 27; 13, 24.
12 Cf. Mc. 10, 17; vezi Mt. 19, 16; Lc. 18, 18.
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fac ca sa mostenesc viata de veci?”. In raspunsul sau, lisus il in-
deamna sd ia aminte la dubla porunca a iubirii fata de Dumnezeu
si fata de aproapele pentru cd aceasta reprezinta fundamentul Legii
(Luca 18, 27).

In afard de invatiturile despre credinta si iubire, invatatura
lui Hristos era implinirea sperantelor tuturor celor care erau, ase-
menea lui losif din Arimateea: ,,Si el era ucenic al lui lisus” (Matei
27,57) si ,asteptasiel Tmpéré’gia lui Dumnezeu” (Marcu 15, 43). Pri-
mindu-l pe Mesia, primeau si Vestea Sa cea Buna, care spunea ca
Imparitia este aproape si ca se vad de pe acum semnele ei.

Pentru lisus orice loc sau moment erau potrivite pentru vestirea
Imparatiei. Astfel Il gisim pe varf de munte, vorbind unei mul-
timi de oameni (Matei 5-7). In alta parte citim ca El este nevoit sa
urce intr-o barcd si sa predice de pe mare in fata unei multimi inca
si mai mari adunata pentru a-1 asculta. Il intalnim s in situatii spe-
cifice rabinilor: interpretand Scripturile in sinagogi si in templul
din lerusalim. lisus calatorea adeseori si, prin urmare, discipolii
Sai 1i urmau exemplul.

Prozelitismul in iudaism si misiunea apostolica
printre pagani

La inceputul erei noastre, iudeii erau imprastiati pe intreg te-
ritoriul Imperiului Roman. Traind printre straini, ei incercau de la
caz la caz sd 1i converteasca la religia lor". Evanghelistul Matei amin-
teste ca fariseii i carturarii ,,inconjoara marea si uscatul” ca sa faca
un ucenic, care va deveni, in cele din urmd, precum unul dintre ei
(Matei 23, 15). Numerosii iudei elenizati, care trdiau in diaspora,
nu aveau nevoie sa inconjoare marea pentru a converti pe pagani la
Dumnezeul unic al lui Israel. Unii, desigur, incercau si vorbeau me-
reu pentru a transmite paganilor nou convertiti exigentele impuse

B Mentiuni despre prozeliti gdsim in Fapte 2, 10; 6, 5; 13, 43. Vezi losif Fla-
vius, Antiquitates judaice 20, 17. Dupa revolta lui Bar Kochba, imparatul Hadrian
a declarat circumcizia infractiune impotriva statului, fiind pedepsita ca o crima.
Ulterior, aceasta lege, care era un obstacol serios pentru un prozelitism declarat,
a fost atenuatd. Vezi E.M. Smallwood, The Jews under Roman Rule, p. 429.



26 Cateheza si catehumenat in primele veacuri ale Bisericii

iudeilor. Oare era nevoie ca prozelitii proveniti din paganism sa
respecte monoteismul si exigentele morale ale iudaismului, regulile
privitoare la hrana kosher si la circumcizie? In aceasta privintd, iu-
deii din Palestina erau mai conservatori decat iudeii din diaspora,
care erau mai putin exigenti fata de prozeliti. Chiar dacd indeplinea
toate cerintele rituale ale iudaismului, prozelitul continua sa se deo-
sebeascd de cei care primisera prin nagtere alianta cu Dumnezeu™.
Acesta este motivul pentru care iudaismul nu a devenit o religie
care facea prozelitism activ.

Péganii, chiar si cei mai sarguinciosi, adesea nu aveau puterea
de a se supune regulilor complexe ale puritatii rituale. In acest caz,
in timp ce acceptau si 1l adore pe Dumnezeul Cel unic si s3 urmeze
recomandarile morale ale iudaismului, ajutand in sinagogi, parti-
cipand la viata de rugdciune a iudeilor, paganii totusi nu se deci-
deau sa practice circumcizia si sa devind cei pe care Luca ii numea
in Faptele Apostolilor ,,inchinatori la Dumnezeu” (sebomenoi) sau
,tematori de Dumnezeu” (phoboumenoi ton Theon)®. Acestia consti-
tuiau un fel de categorie intermediard intre pagani si prozeliti. Suta-
sul din Capernaum, a cdrui credinta a fost ldudata de Iisus (Matei
8,10; Luca 7, 9), era unul dintre acesti pagani. Luca adauga cd acesta
iubea neamul iudaic si chiar zidise o sinagoga'®.

Trebuie spus cd dragostea fatd de poporul evreu era un senti-
ment destul de rar la greci, care nu manifestau adesea fatd de aces-
tia decat sentimente de neincredere si dispret. Piatra de incercare
era, ca si subiectul batjocoririi paganilor, circumcizia si respectarea
odihnei de sabat. In plus, cum putea fi venerat cu seriozitate un
Dumnezeu care nu are nici o reprezentare, nici o statuie? Paganii
erau sincer stupefiati sa 1i vada pe iudei atat de perseverent fideli
poruncilor din Lege chiar si sub amenintarea mortii martirice'”. A

!*Cea mai mare parte a surselor noastre se raporteaz la secolul al V-lea al
erei noastre si urmatoarele. Vezi Talmudul babilonian, Kiddushin 70b, Evamot 57a.
Observam ca anumite surse mai tarzii pun pe picior de egalitate pe prozeliti si
pe iudeii de sange; vezi H.N. Bialik, The Book of Legends, pp. 349-354.

5Fapte 10, 2.22; 13, 16.26.43.50; 16,14; 17,4.17; 18, 7.

6Lc.7, 5. Gisim gi alte exemple de pdgani tematori de Dumnezeu in Noul
Testament: Corneliu Sutasul (Fapte 10, 17); Lidia (Fapte 16, 14); corinteanul Titus
lustus (Fapte 18, 7).

72M6,18-7,22; 4 M 5, 1-6, 35; 17, 7-18, 24.
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indeplini recomandadrile rituale ale Legii Insemna pentru prozeliti
o schimbare radicala a modului lor de viata.

Ins3si atitudinea lui Hristos fatd de poruncile Legii a fost mult
discutata in comunitatea apostolilor. Se poate afirma ca Hristos
nu a acceptat o interpretare a Legii In care prescriptiile rituale sa
oculteze viata launtrica cu Dumnezeu, chemarea Lui prin pocdin-
td si rugdciune. Scopul propovaduirii Sale a fost sd arate ce era im-
portant in Lege si ce era secundar. Observam ca si alti invatatori
iudei au Incercat sa rezume Legea intr-o singura porunca. Istoria o
demonstreaza elocvent. Un anume pdgan si-a exprimat dorinta de
a se converti la iudaism si ,,de a invata Legea in timp ce std pe un
singur picior”. Auzind aceasta conditie, unul dintre cei mai mari
invatati ai primului secol dinaintea erei noastre, Shammai, I-a res-
pins cu indignare. Insd un alt invtat al lui Israel, Hillel, i-a réspuns
linistit: ,Ce tie nu-ti place, altuia nu face. Toate celelate sunt talcuiri.
Du-te si invat-0”"®. In acest mod, Hillel a rezumat intr-o forma ne-
gativa ,nu face...”, regula de aur pe care Iisus o aprecia drept chin-
tesenta Scripturii: ,Ci toate cate voiti sa va facd voua oamenii, ase-
menea si voi faceti lor, cd aceasta este Legea si prorocii” (Matei 7, 12).

Hristos considera ca misiunea Sa era aceea de a implini legea
sinu de a o0 aboli, pentru a face din indeplinirea poruncilor o ches-
tiune de raportare personala a omului la Dumnezeu si nu un set
de recomandari mecanice. Hristos invata cd porunca principald
este iubirea fata de Dumnezeu din toatd inima, din tot sufletul si
cu toata puterea, precum si iubirea fata de aproapele, care isi are
izvorul in iubirea fatd de Dumnezeu. Invitatura lui Hristos era ca-
lea catre iubire, viata Sa — un exemplu de iubire, moartea Sa — re-
velatia unei noi iubiri jertfelnice, invierea Sa — garantia unui izvor
nesecat de iubire intr-o comunitate crestina.

lisus considera cd si pdganii erau apti sa primeasca invatatura
Sa ca si iudeii. Ne putem da seama dupa reactiile celor din jurul
Sau cat de surprinzatoare era aceasta atitudine. Este suficient ca El
sa evoce intr-o zi doi pagani in predica Sa, pentru ca multimea sa-L
scoata din sinagoga si chiar din cetate cu intentia de a-L lapida (Luca
4, 16-30). in pofida relatiilor tensionate dintre iudei si samarineni
(Luca9, 53), lisus nu considera necurat faptul de a vorbi cu o femeie

'8 Talmudul babilonian, Shabbat 31a, vezi Ac. 15, 20b; 29b dupa mss. 630, 945.
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samarineana, provocand uimire ucenicilor Sai (Ioan 4, 27). Inten-
tionat a ales un bun samarinean ca erou al parabolei, reveland ast-
fel sensul poruncii iubirii fata de aproapele din Lege (Luca 10, 30-37).

Problema circumciziei si respectarea regulilor puritatii rituale
se punea cu acuitate si a provocat un conflict intre Apostolul Pavel
pe de o parte si trimisii Apostolului Iacob de cealaltd parte (Gala-
teni 2, 12). Pentru a rezolva aceasta problema, primul sinod din is-
toria Bisericii, numit Apostolic, a fost convocat la Ierusalim (Fapte
15, 28-29). Acest sinod a decis ca circumcizia si alte reguli privind
puritatea rituala nu erau obligatorii pentru convertitii de origine
pdgana.

Desi numerosi prozeliti continuau sa urmeze prescriptiile ri-
tuale din Lege, decizia sinodului are o veritabild importanta istorica.
De atunci drumul paganilor catre Evanghelii nu a mai fost impie-
dicat de , poveri insuportabile”.

Catehumenat si Botez

In Biserica neotestamentara nu exista o practici unica de initiere.
Daca pentru a defini catehumenatul am abordat in acest capitol
singura Invatatura ce precedd Botezul, urmeaza sa descoperim ca
in canonul neotestamentar se vorbeste putin despre asta. A stabili
ce 1i invata Domnul pe cei care veneau la El inainte de Botez este cu
atat mai dificil cu cat nu stim exact daci El Insusi boteza. Nu gasim
decat in Evanghelia dupa Ioan o scurta informatie confuza spu-
nand pe de o parte ca lisus boteza (Ioan 3, 22), iar pe de altd parte
ci nu boteza El Insusi (Ioan 4, 2). Aceasti ticere din partea evan-
ghelistilor este justificata: atunci cand Domnul Insusi, iertand pa-
catele, era prezent in trup in aceastd lume, nu era necesar nici un
ritual anume.

Nu stim daca apostolii cei mai apropiati ai lui lisus au fost bo-
tezati prin afundare in apa. Putem presupune ca cei care fusesera
inainte ucenicii lui loan Botezatorul erau botezati de acesta. Rusa-
lille au fost pentru apostoli ziua Botezului lor savarsit de citre in-
susi Duhul Sfant (Fapte 1, 5). Multi apostoli au fost botezati prin
martiriu. Spre deosebire de scurta informatie de la Ioan care ne
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spune ca ,lisus nu boteza El, ci ucenicii Lui”, in Evangheliile si-
noptice lisus recomanda ucenicilor Sai sa nu boteze decat dupa
Invierea Sa®.

In Evanghelii si Faptele Apostolilor intalnim adeseori oameni
care decid imediat sa-L urmeze pe Hristos. Este de ajuns o singura
chemare profetica a lui lisus ,, Urmeaza-Mi”, pentru ca apostolii,
13sand toate, s3 I se alsture®. In Fapte, convertirea unui om la Hris-
tos este urmata imediat de Botez. Pavel, dupa marturia lui Luca, a
primit Botezul imediat ce isi revenise dupa intamplarea de pe dru-
mul Damascului: ,,Si indatd au cazut de pe ochii lui ca niste solzi;
si a vazut iarasi si, sculandu-se, a fost botezat. Si ludnd mancare, s-a
intdrit” (Fapte 9, 18). Evocarea despre Pavel care ,n-a mancat, nici
n-a baut” vreme de trei zile inainte, se afla probabil la originea
postului sever instituit nainte de primirea Botezului in secolul al
II-lea.

In Noul Testament gisim de asemenea un anumit numar de
exemple in care Botezul era savarsit tot imediat dupa prima pre-
dica despre lisus sau dupa prima discutie. Am adus deja in atentie
faptul cd intalnirea fata cdtre fatd era adeseori mai eficace decat
cea mai stralucitoare predica. Pe de alta parte, nu este vorba pro-
priu-zis despre o formad de cateheza, ci mai ales despre o calduzire
divina directa. Spre exemplu, Lidia a luat decizia sa primeasca Bo-
tezul dupa prima convorbire, caci ,Dumnezeu i-a deschis inima
ca sa ia aminte la cele graite de Pavel” (Fapte 16, 14). Predica lui
Petru din Cezareea este un exemplu surprinzator de cateheza ca-
rismatica: ,,Pe cand Petru vorbea aceste cuvinte, Duhul Sfant a ca-
zut peste toti cei care ascultau cuvantul...” (Fapte 10, 44).

In anumite cazuri auzim inainte de Botez aceasta intrebare
asemenea celei din Evanghelie: ,Ce trebuie sa fac pentru a mosteni
viata vesnica?”. In raspunsurile la aceast3 intrebare trebuie sa ciu-
tam esenta catehezei apostolice. De exemplu, oamenii impresionati
de predica lui Petru din ziua Cincizecimii 1i intreaba pe apostoli:
,Barbati frati, ce sa facem?”. Iar Petru le rdspunde: ,Pocaiti-va si sa
se boteze fiecare dintre voi in numele lui lisus Hristos, spre iertarea

b Cf. In 4, 2; Mc. 16, 16; Mt. 28, 19.
*Cf. Mc. 1, 17; Mt. 4, 19. A se compara cu chemarea Profetului Elisei de citre
Profetul Ilie in IIT Rg. 19, 19-21.
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pacatelor voastre, si veti primi darul Duhului Sfant” (Fapte 2, 37-38). In
alt caz, temnicerul uimit de credinta lui Petru si Sila pune o singura
intrebare: ,,Ce trebuie sa fac ca sd ma mantuiesc?”, iar rdspunsul
este: ,Crede in Domnul Iisus si te vei mantui tu si casa ta” (Fapte
16, 31). In ambele cazuri decizia imediatd de a primi Botezul este
legata de marturisirea directa inspirata de Duhul Sfant: persoanele
din anturajul apostolilor in ziua Cincizecimii sunt uimite de fap-
tul ca acei iudei puteau propovadui in limbi felurite; temnicerul
este uimit si inspaimantat, vazand cum portile inchisorii se deschid
singure. Dupa cum madrturiseste Apostolul Pavel: , Iar cuvantul
meu si propovaduirea mea nu stateau in cuvinte de induplecare
ale Intelepciunii omenesti, ci in adeverirea Duhului si a puterii,
pentru ca credinta voastra sa nu fie in intelepciunea oamenilor, ci
in puterea lui Dumnezeu” (I Corinteni 2, 4-5). Astfel, cateheza apos-
tolica nu consta doar in cuvant, ci mai ales In puterea revarsarii
Duhului*.

Se poate ca bazandu-ne pe raspunsul la intrebarea ,,Ce s fac?”
sa ne facem o idee asupra continutului fundamental al credintei pe
care o dobandeau cei botezati in vremurile apostolice? Eunucul
etiopian pune direct intrebarea Apostolului Filip: ,lata apa. Ce ma
impiedica sa fiu botezat?”. Apostolul Filip rdspunde ca nimic nu
se cere 1n afara de o credinta sincera. ,Daca crezi din toata inima,
este cu putintd”. Atunci eunucul pronunta cuvintele pe care cei mai
multi exegeti le considera ca fiind printre primele formulari ale
credintei: ,Cred cd lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu” (Fapte 8,
36-37).

De altfel cea mai veche cateheza crestina nu se rezuma la a ac-
cepta sau invata formule asemenea celor din catehismul contem-
poran, nici nu se limita la un singur simbol de credinta ori chiar la
interpretarea lui. Caci primindu-L pe Iisus ca Mesia si Mantuitorul
insemna in acelasi timp a intra putin cite putin in Impératia pro-
povaduita de El. A-L primi pe Invatatorul insemna a-I recunoaste
invatatura in toatd plenitudinea si intransigenta ei. Familiarizarea
cu viata unei comunitdti crestine era un proces care nu incepea de-
cat cu Botezul. Nu este intampldtor ca Evanghelistul Luca aminteste

2 VeziITes. 1, 5; 2, 13; Gal. 1, 11-12.
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cd cei care s-au botezat la Cincizecime , staruiau in invatdtura apos-
tolilor” (Fapte 2, 42). Apostolii insisi , toata ziua, in templu si prin
case, nu incetau sa invete si sd binevesteasca pe Hristos lisus” (Fapte
5, 42). Cei care fusesera botezati in Cezareea i-au cerut lui Petru sa
ramana cu ei cateva zile, iar el pare sa fi acceptat (Fapte 10, 48).

In Damasc, Apostolul Pavel si-a petrecut cu siguranta primele
zile dupa Botezul sau intrand alaturi de apostoli in detaliile inva-
taturii pentru care el prigonise cu putin inainte Biserica (Fapte 9, 19).
Mai tarziu apostolul neamurilor a continuat sa adopte el insusi o
grija parinteasca fata de bisericile pe care le formase. El revenea
adesea la fiii sdi in Hristos cu scopul de a , intdri sufletele ucenici-
lor, indemnandu-i sd staruie in credinta” (Fapte 14, 22). Cea mai
mare parte a epistolelor sale este destinata tocmai acestor comuni-
tati, indemnandu-le sa pazeasca credinta care le-a fost propovaduita.
Pavel si Barnaba si-au petrecut un an intreg in biserica Antiohiei
LAnvatand mult popor” (Fapte 11, 26). Mai aflam din Fapte ca Pavel,
mergand in Efes, a invétat vreme de trei luni in sinagoga. Indepar-
tat de acolo, el pleaca in scoala unui anume Tiranus unde propo-
vaduieste vreme de doi ani (Fapte 19, 8-10). Putem presupune ca
aceasta Invatatura era accesibild tuturor si avea un caracter regu-
lat. Cateva manuscrise stravechi precizeaza in versetul al noudlea
cd invata de la orele 11 dimineata pana la orele 4 dupd-amiaza.
Asadar, ar fi inexact sa generalizam spunand ca nu a existat nici o
cateheza regulatd in vremurile apostolice.

Etapele catehumenatului

Oare lisus facea vreo diferenta intre o catehezd adresata tutu-
ror si , tainele Impartiei” incredintate doar apostolilor? La prima
vedere, am avea motive sa credem ca a existat o asemenea diferenta.
De exemplu, Marcu arata ca lisus vorbea poporului prin parabole
al cdror sens nu-1 dezvaluia decat apostolilor (Marcu 4, 34). Cele trei
Evanghelii sinoptice subliniaza faptul ca lisus a talcuit numai apro-
piatilor sensul parabolei semanatorului, afirmand ca ceilalti n-ar fi
fost apti sa le inteleaga®. Drept martori ai Schimbarii la Fatd alege

#Cf. Mc. 4, 10-11; vezi 7, 17; 10, 10; Mt. 13, 11; Lc. 8, 10; vezi 10, 23.
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doar trei apostoli: Petru, Ioan si lacob, interzicandu-le sa spuna ceea
ce vazusera Tnainte de invierea Sa (Marcu 9, 9; Matei 17, 9). Pe baza
acestor texte putem considera ca invatatura lui Hristos era impar-
tita in doua: una exotericd, destinata tuturor, si una de taind, dez-
valuita doar celor alesi.

Dupd cum vom vedea in capitolul IV, o asemenea opinie era
impartasita de mai multe secte numite gnostice. Pentru gnostici,
lisus tainuise fata de lume adevadrata cunoastere a Sa. Cei care de-
tineau aceasta stiinta secreta sau gnoza erau cei carora Hristos le
transmisese aceasta intr-o atmosfera de taina absoluta. In sprijinul
acestei teorii, imaginatia fertild a gnosticilor a creat un anumit nu-
mir de inexactititi. In acest caz, ei stiau ci o invataturd, inviluiti
de un mister chiar artificial, intriga.

Totusi Evangheliile nu permit efectuarea unei distinctii clare
intre o parte a invatdturii lui Hristos accesibila tuturor si o parte
secretd a ei. lisus dorea inainte de toate ca Vestea cea Buna a Im-
pdratiei sa fie auzita de toti. El i-a ales pe apostoli pentru a-i face
,pescari de oameni”. Inainte de Tnél’garea Sa, Hristos 1i Indeamna
pe apostoli: ,Mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in
numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sa pa-
zeascd toate cate v-am poruncit voud” (Matei 28, 19-20). Hristos
porunceste de asemenea apostolilor sa aducd ,,in numele Sau, la
ascultarea credintei, toate neamurile” (Romani 1, 5) si sa propova-
duiasca Vestea cea Buna fara a ascunde ceva. Chiar si prorocia lui
Hristos despre viitoarea Sa Inviere era cunoscuta nu numai uceni-
cilor, ci si membrilor Sinedriului (Matei 27, 63).

Comunitatile crestine primare trebuiau sa se intruneasca in
secret numai din cauza persecutiilor. Biserica nu a fost niciodata o
asociatie secreta si nu si-a inconjurat vreodata invatatura cu o aura
de mister. Atunci cand Apostolul Pavel scrie: ,Iatd, taina (mysterion)
va spun voua: Nu toti vom muri, dar toti ne vom schimba”, nu
este vorba despre o taina accesibila numai celor alesi, ci mai ales de
un plan divin de mantuire inca incomplet cunoscut, care isi asteapta
revelarea definitivd in viitor”. De aceea, spre exemplu, Apostolul
Pavel socoteste taind profetia dupa care nu doar evreii convertiti,

#Cf.1Cor. 15, 51; vezi Rom. 14, 25; Rom. 11, 25; Ef. 3, 2-12; Col. 1, 26-27.
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ci si paganii vor putea intra In Biserica (Romani 11, 25; Efeseni 3, 2-12).
Observam de asemenea ca Pavel vorbeste mereu despre taina care
se descopera si devine putin cate putin accesibild tuturor sufletelor
credincioase (Coloseni 1, 26-27).

Nu exista vreun mister in invatatura apostolilor, insa profun-
zimea ei profetica nu a fost imediat accesibild tuturor si nu in aceeasi
maniera. Orice pedagog bun stie ca un proces de instruire necesita
o etapizare si o succesiune logicd, cd trebuie sd inceapa prin trans-
miterea celor mai simple adevaruri, inaintea celor mai profunde
pe care elevii incd nu sunt capabili si le inteleaga. In acest scop pe-
dagogic Hristos incerca sd faca totul pentru ca minunile Sale sa nu
devina faimoase. Domnul nu dorea ca zvonul popular de facator
de minuni sa oculteze adevdratul sens si valoarea misiunii Sale:
propovéduirea pociintei, venirea Imparatiei si implinirea asteptarii
mesianice. Hristos amintea constant ca El trebuia sd pregateasca
inimile invartosate si primeasci taina Impératiei. A se pregati in-
semna a se pocdi, a respecta poruncile si a implini fapte de iubire
ce antrenau transformarea intregii vieti.

Mai mult, catehezele apostolice trebuiau adaptate pentru doua
categorii de auditori diferit pregatiti: iudeii si paganii. Cea mai mare
parte a iudeilor erau crescuti de mici dupa poruncile lui Moise.
Apostolul Pavel compard Legea cu o ,,calduza spre Hristos”, cu un
slujitor cdruia i s-a Incredintat datoria de a se implica in educatia
copiilor si de a-i duce la scoala (Galateni 3, 24). Atunci cand se adre-
sau iudeilor, apostolii se puteau folosi de scurte aluzii la Lege si pro-
feti, iar contextul predicii devenea comprehensibil pentru cei mai
multi dintre ei.

Pentru evrei, piatra de incercare pentru acceptarea crestinis-
mului era aceea de a recunoaste in lisus, Cel mort printr-o moarte
umilitoare de sclav, pe Mesia Cel inviat — regele lui Israel. Cea mai
mare parte a evreilor, care auziserd despre rastignirea lui Hristos
dar nu credeau in Invierea Lui, erau indignati de propovaduirea
unui Mesia pdtimitor — ceea ce reprezenta o insulta pentru toti cei
care sperau intr-o renastere nationala. Evreii trebuiau sa accepte
acest fapt de neimaginat, ca Dumnezeu L-a sldvit si L-a agezat de-a
dreapta Sa pe lisus Cel condamnat de catre cei mai competenti re-
prezentanti ai religiei in care fusesera crescuti din fragedd pruncie.
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In ceea ce-i priveste pe pagani, acestora trebuia si li se propo-
vaduiasca, dupa spusele lui Pavel, Dumnezeul pe Care acestia 1l
venerau fard sa-L cunoasca (Fapte 17, 23-24). Profunda convingere
a apostolului neamurilor era aceea cd nu se putea gasi nici mdcar
un singur suflet care sa fie tabula rasa in materie de lege morala.
Paganii aveau legea scrisad pe tablele de carne ale inimii (IT Corin-
teni 3, 3; Romani 2, 14-15). Dumnezeu Tnsu§i era Cel care asigura
pregatirea constiintei lor. Pe de alta parte, era indispensabil pentru
intdrirea intuitiei morale sanatoase, a avea un mod de viata care sa
permita cultivarea ei. Aceasta 1i atragea pe paganii ,tematori de
Dumnezeu” in sinagogi.

Totusi paganii nu erau toti bine intentionati fata de noua reli-
gie. Crestinii trebuiau sa le suporte barfele (I Petru 2, 12). Primii
invatatori ai cregtinismului sdvarseau o misiune apologetica deta-
liatd care, pe vremea apostolilor, consta in lupta contra superstitii-
lor populare, a idolatriei politeiste (Fapte 14, 8-19) si polemizau cu
filosofii cunoscuti, precum epicureii si stoicii (Fapte 17, 18). Abia
incepand din secolul al doilea se poate vorbi despre influenta mu-
tuala dintre crestinism si mostenirea intelectuala a elenismului.
Apostolii chemau in primul rand la o schimbare a vietii. Paganii
trebuiau sa respinga idolatria, sa renunte sa participe la sarbatori
si la numeroase obiceiuri imorale prezente in mijlocul lor*. Paganii,
pe langa invatatura despre Mesia, Mantuitorul lumii, trebuiau sa
accepte obligatoriu intregul mod de viatd morald si rugaciune legate
de aceastd nouad invataturd. Paganilor le displacea ideea ca propo-
vaduirea lui Hristos era o invatatura noud (Fapte 16, 21). Birocratia
de stat a Imperiului Roman nu admitea decat religiile traditionale
si manifesta o anumitd neincredere fatd de noile miscari religioase
care puteau provoca tulburari (Fapte 16, 21). Dupa remarca judici-
oasa a lui Augustin, apostolii predicau Evanghelia in fata unei lumi
in care paganii nu asteptau venirea lui Mesia dupa spusele profeti-
lor — iar iudeii nu credeau ca El venise dupa cuvintele apostolilor®.

*Este remarcabil ca termenul ,,idolatrie” (eidololatreia) nu este intalnit printre
autorii pagani dinainte de Noul Testament sau in Septuaginta. Acest termen este
mai curand un neologism crestin. VeziI Cor. 5, 10-11; 6, 9; 10, 7-14; Gal. 5, 20; Col.
3, 5; Ef. 5, 5,1 Pt. 4, 3; Apoc. 21, 8; 22, 15.

» Augustin, De Trinitate XIII, 24.
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