Ier6theos

Mitropolitul Nafpaktosului

Dogmatica empirica
a Bisericii Ortodoxe Sobornicesti

dupa invataturile prin viu grai
ale Parintelui Ioannis Romanidis

Volumul IT
(Dumnezeul Treimic
Crearea lumii — Ciderea
Intruparea - Biserica
Viata de dupi moarte)

Prezentare critica

Traducere din limba greaci de
Tatiana Petrache
si Mdnastirea Diaconesti

Carte tipdrita cu binecuvéintarea

Inaltpreasfintitului
TEOFAN
Mitropolitul Moldovei si Bucovinei

Editura DOXOLOGIA
2017



Cuprins

CUVANL TNAINTE woviieveeieeeeeteeeteereerercsreeeesresseeseesssssesssessesseossossenns 13

INEEOAUCETIE .ottt b bbb s b sesenene 17

Partea I
Teologia Sfinte Treimi

1. Dogma si taina Sfintei Treimi ..., 48
a) Existenta [ui DUMNEZEU .......vrvvverreverereresnssessssssssnsssennns 48
b) Cunoasterea lui Dumnezeu — Teologia ............ccomeeeeeeees 53
c) Formularea experientei — dogma .......cccc..ceeeeereeveesnncce 57
2. Persoane, esentd §i energie ... 61
a) Dumnezeul Treimic in Vechiul Testament ..................... 62
b) Persoane — eSenti — ENErFIe .....cweeeeummecerssmmmceesmssnceessssnnnce 76
c) Modul de existenti al Persoanelor Sfintei Treimi .......... 93
d) Fiul si Duhul Sfant deofiintd cu Tatal ...ccooooversrrrvenennens 100
3. Necreat §i Creat ... 114
a) Diferenta dintre necreat §i Creat .......cooewvverreeesnreseeseneees 114
b) Puntea dintre necreat $i creat ........coeccosmereeersercernne. 117

Partea all-a
Crearea lumii

1. Facerea Jumii CIeate ... oeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeeeeeeeeeeeseeseeeeen 126

a) Dumnezeu Creatorul ..........eerveeereeessnsssesessnsssessons 126



8 Cuprins

D) FAPLUIle CIEALE ..vvuuuuerreeerereeseesseeresesssesessassssesssssesessesnns 130
C) SCOPUL CIEALIEI wvvvvuerreresrsereeesssseesessseesssssesessssssssessssssees 132
d) Energia lui Dumnezeu in Zidire ........ccccccuueccreeeeeannnee 133
e) Consemnarea experientei revelate ...........ooeeeeenereees 136
2. Crearea INnGerilor ... 143
2) Ingerii Cei TUMINOSH wuvueeersuumrrrreerreeeeseessssmssssssssesesesesssssssenns 143
b) Demonii cei iNtUNECALT .vverrvererresnresennssssessssssssssssssesnessens 147
3. Crearea OMUIUI ....cocoveeeeeneeeieeeereeeiceneiseisestsessessee e easeaesaees 161

a) Crearea omului dupi chipul

si dupa asemanarea lui Dumnezeu ........ccoeecvevccuncrccnneee. 162

b) Crearea simultani a trupului i a sufletulti .......ooccouenne.. 166

C) Suflettl OMUIUI ...ovveerveeeeeeereeeeeeeeteeseeee e seeeseee e saeesrene 170

d) Trupul OMUILI weveoveeeeveeseeeeesseseeeeseseeessssssseesssssssesssssseee 198
Partea a III-a

Caderea omului

1. Viata de dupa cadere a celor intdi-zidifi ......cccoveuviurennece 203

2. Pacatul StramoSesc ... 210

3. Urmarile caderii .......coiricicicirciicicsisicisinines 219

4. Mostenirea pacatului ..., 224

5. Vechiul si noul Adam ..., 232
ParteaalIV-a

Intruparea Fiului
si Cuvantului lui Dumnezeu

1. Fapte empirice ... 238
2. HristoS-Mesia .....cccocvieiriniiinciicinicnssisssssssssssssnnns 241



Cuprins 9

3. Nagterea si Botezul Iui Hristos .......ccccovvivvineivcnvcinciunene. 249
4. Revelarea energiilor necreate ale lui Hristos ................... 258
5. Taina Crucii si a Invierii lui HIiStos ...........ccceeereeeeerrerrereeen 267

ParteaaV-a
Biserica, Trup al lui Hristos
si societate a indumnezeirii

1. Biserica necreatd §i creata ... 280
2. Taina CincCiZecimii .....cocoeoeueurerereeererereneeieneeseereeee e 282
3. Biserica una, sfantd, soborniceasca i apostolica ............ 300
4. SCOPUL BISEIICI .ucveveeurcreereeeceninenineneneneressesessensssensensesens 308
S. Desavargirea duhovniceascd a cregtinilor ... 319
a) Rob, NAIMIt, fitl .ot sseessessseesens 319
b) Curitire, luminare, indumnezeire .............ccooevvvermervreennne. 325
c) Indumnezeitii, temelia vietii bisericesti .........oowwvveeerernnnn. 406
6. Tainele BiSEriCil ....coovrererererrererreeisisesisessisesesseessesessssensssenes 411
a) Unitatea Tainelor ........coo.oeevveeeveeerreesrseeersessseessesesssesssnesrens 411
b) Taina BotezulUi .......eevvueevveerrrenrieereeressees s seesees 416
C) Taina MirUngerii «.occccu.euuceeeeesmeceeemsmceessssnesesssssnncsssssnnes 432
C) TiNa MATUNZETIL weouuueecrerreesssmneceresmmssmmncsessssssssnaneesssssssnnnee 432
d) Taina Dumnezeiegtii Liturghii .........occcceeeeueesmecceeereeennnne 428
e) Clerici, monahi $i MIreNi ......cooevveerreveserrsesmrsesssnsesseseneees 442
7. Erezii si Sinoade ......coiviiiiiiiiiiiiniiiiiniicece, 468
2) BIEZILE .oouveeevereereecresvecte e sses s s sessene 469
b) Sinoadele BiSEriCii .....rrrerrremmrrsmrsssmssssmsssssssssssssssnssens 483

8. Ateism, religie, Biserica ..., 508



10 Cuprins

Partea a VI-a
Viata de dupa moarte

1. Moartea OMUIUIL ....c.oeeeureeireeeieieireireeieieeiseeisesseieeesesseaseenaes 520
2. Starea intermediard a sufletelor .........ooevevereeercererenenen. 522
3. Rai §iIad s 531
4. Tamaduirea omului ..cceeceeeeeeeinecerereireeneeereeee e 543

Punctele centrale ale invataturii
Parintelui Ioannis Romanidis ..., 547

In loc de epilog
Cuvant la inmormAntarea
Pirintelui Ioannis Romanidis ....ccocceeveereeeereeeneeeeeeeeseeeeseennen 561



Pdrintele Ioannis Romanidis, portret de Nikos Kalatzes



Cuvant inainte

Am publicat, nu cu multd vreme in urmd, primul volum al
,Dogmaticii empirice”, dupd invitdturile prin viu grai ale pururea
pomenitului Pirinte Profesor loannis Romanidis, cuprinzind patru
capitole: ,,Dogmii si morald”, , Experienta Revelatiei”, , Purtitorii
Revelatiei” si ,,Mirturiile Revelatiei”. Aceastd carte a fost, concret,
o introducere in dogmatica empiricd a Bisericii Ortodoxe.

In acest al doilea volum sunt abordate subiecte particulare, cum
ar fi teologia Sfintei Treimi; crearea lumii; ciderea omulus; Intru-
parea Cuvantului; Biserica, Trup al lui Hristos si societatea indum-
nezeirii; precum si viata de dupd moarte.

Trebuie precizat cd subiectele acestea nu au fost supuse unei
analize dogmatice exhaustive, pe baza intregii traditii a Bisericii, ci
au fost puse in lumind din punctul de vedere al experientei, adicd
raportate la cunoasterea lor pe cale empirici — cu alte cuvinte a fost
analizat felul cum dogmele sunt roadele experientei de Dumnezeu
vazitoare a Prorocilor, Apostolilor si Parintilor, si cum, mai departe,
dogmele sunt convertite in experientd personald, altfel spus, cum de-
vin sange s1 hrand pentru propriul nostru organism duhovnicesc.

La baza tuturor analizelor sti faptul ci vizatorii de Dumne-
zeu — Prorocii, Apostolii si Parintii — au o cunoagtere autenticd si
nemijlocitd a lui Dumnezeu, in timp ce noi, cei ce le primim si le
urmam invdtdtura, avem o cunoastere mijlocitd a lui Dumnezeu.
Insd, atunci cind triim cu adevirat in Bisericd, putem la randul
nostru si dobandim o cunoastere nemijlocitd a lui Dumnezeu.

Asemenea primului volum, si analiza aceasta a fost realizatd pe
baza invatdturilor prin viu grai ale pururea pomenitului Pirinte
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Profesor loannis Romanidis. Sunt citate pasaje intregi din omiliile
sale transcrise dupd inregistriri, pe care le-a sustinut inaintea unor
asistente variate, fiind analizate tot pe baza invdtiturii sale. In cd-
teva locuri, pentru a-i intregi gandirea teologicd, am introdus pasaje
din felurite scrieri ale sale. Am cautat totusi sd nu fac trimiteri la
pasaje patristice, cu putine exceptii, pentru ca discursul sd fie sim-
plu si de efect.

Desigur, cuvantul sdu din textele citate, fiind preluat din con-
ferinte, poate genera unele probleme de exprimare, la care se adau-
gii si faptul cii Périntele loannis a fost crescut in America. In plus,
repetarea punctelor sale de vedere se datoreazd, pe de o parte, fap-
tului cd, in anumite aspecte, dobdndise o certitudine, iar, pe de alti
parte, faptului cd pasajele au fost preluate din cuvantdiri diferite.
Cititorul insd va trebui sd treacd peste toate acestea, concentrin-
du-se pe esenta cuvintelor sale.

As mai dori sid mentionez aici un lucru pe care l-am semnalat
si in primul volum, anume cd cititorul nu ar trebui si se opreascd
asupra unui punct izolat, care ar putea si-l provoace si si-1 dis-
traga de la invatatura Pirintelui loannis ca intreg, ci si-i studieze
gandirea ca pe un tot unitar, ce se intinde de-a lungul tuturor ca-
pitolelor celor doud volume.

In ceen ce priveste eventualele dificultiiti pe care cititorul le va in-
tampina in primul capitol, datorate subiectului dogmatic, ,, Dumnezeul
Treimic”, acestea nu ar trebui sd-1 descurajeze in a continua cu res-
tul studiului, ce abordeazi subiecte insemnate intr-o manierd simpld.

Mai trebuie semnalat si faptul cd, in capitolul despre crearea lu-
mii, precum si in alte locuri, datele stiintifice pe care le foloseste Pi-
rintele loannis provin din cunogstintele valabile la vremea respectivi.
Astizi au fost reconsiderate in anumite privinte. Le-am citat insa
aici intocmai cum au fost rostite pentru a pune in lumind spiri-
tul sdu cercetitor si a evidentia faptul cd era la curent cu progre-
sul cercetdrilor din stiintele pozitive.

Ii dau slavi lui Dumnezeu pentru acest nou dar. Le multu-
mesc colaboratorilor mei care m-au ajutat si la aceastd editie, ale
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caror nume le mentionez in primul volum, pomenindu-I aici doar pe
iconarul lannis Yeremtzés, care s-a ingrijit de copertele celor doud
volume, i Il rog pe Dumnezeu si ne ajute si fim nu doar invditdi-
tori teoretici, ci §i ucenici ai trdirii dogmelor in propria noastrd viatd,
pentru a ne face pirtasi Impdritiei Cerurilor.

Am scris la Nafpaktos, pe 1 noiembrie 2010,
ziua adormirii intru Domnul (2001)
a Pirintelui loannis Romanidis

T Ierétheos, Mitropolitul Nafpaktosului



Introducere

In introducerea si epilogul primului volum, ca si in da-
tele biografice despre viata Pdrintelui Ioannis Romanidis, au
fost identificate premisele teologiei sale, pe care cititorul va
trebui sd le aiba in vedere pentru a intelege fdrd dificultate si
cele scrise 1n acest volum. Aici, cu titlu introductiv, vom de-
fini parcursul gandirii sale teologice in relatie cu subiectele
prezentate in acest volum, cu referire la Dumnezeu, la relatia
Lui cu lumea, la caderea omului, la indumnezeirea in Biserica
si la viata vesnica.

Incd de la inceputul activititii sale teologice, Parintele
Ioannis Romanidis a talcuit si explicat aceste subiecte in teza
sa de doctorat intitulata Pacatul strdmogesc'. Capitolele acestei
lucrdri abordeazd relatia lui Dumnezeu cu lumea, existenta
lui satana, menirea omului, omul duhovnicesc drept chip al
lui Dumnezeu, interpretand, in cele din urmd, sensul pacatu-
lui stramosesc din punctul de vedere al invataturii ortodoxe.

In perioada respectiva a scris diverse articole, talcuind in-
vatatura Sfintilor Parinti despre Cuvantul neintrupat si in-
trupat, despre omul de dinainte si de dupa cadere si despre
viata lui in Bisericd. Mentiondam cateva dintre ele pentru a ofe-
ri un reper in acest sens: Omul si adevdrata lui viatd potrivit Mo-
litfelnicului grec-ortodox (1955), Picatul strimosesc potrivit Sfin-
tului Pavel (1955), Eclesiologia ortodoxi potrivit [ui Alexei Homiakov

! Twavvov Popavidn, To mpontatopixé audaptnua, editia a doua, Ed.
Aopog, Atena 1989.
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(1956), Eclesiologia Sfantului Ignatie al Antiohiei (Atlanta, 1956),
Tustin Martirul si Filosoful si cea de-a patra Evanghelie (in lim-
ba englezd, 1958). De asemenea, exista trei articole importante
in engleza care au fost publicate in periodicul Greek Orthodox
Theological Review si traduse In greaca (fdrd a vedea insa lu-
mina tiparului) de profesoara Déspo Lialiou: primul, cu titlul
Filosofia Parintilor Bisericii la H.A. Wolfson (1959-1960); cel de-al
doilea: Comentarii la disputa palamitd si subiecte conexe, par-
tea I (1960-1961), iar cel de-al treilea reprezentand partea a II-a
a lucrarii cu acelasi titlu (1964-1965).

De asemenea, trebuie s mentiondm aici si publicarea pri-
mului volum al Teologiei dogmatice si simbolice a Bisericii Orto-
doxe Sobornicesti’, care abordeazd dogma triadologicd, insa, din
pacate, Parintele Ioannis nu a ajuns sd dezvolte celelalte subiec-
te dogmatice decat in Dogmatica patristicd ortodoxd. O expunere
concisd, pe care Protopresviterul Gheorgheos Dragas a tradus-o
in limba engleza si a editat-o in greacd si engleza, addugand
o introducere si o bibliografie’.

Este semnificativ faptul cd, dupd abordarea teoretica a aces-
tor subiecte, s-a ocupat apoi de invatdtura niptica” a Bisericii,

? IMowtomg. 7. TwdvvovL. Popavidov, Aoyuatikn kai Zvupolixn
BOcoloyia tnc Opbodééov KaboAikne ExkAnoiag, volumul I, Editura
ITovovapa, Tesalonic 1973.

* Protopresbyter John Romanides, An Outline of Orthodox Patristic
Dogmatics —Enitipov OpBodoov Iatepikny Aoyuatikny, Orthodox Re-
search Institute, Rollinsford, New Hampshire 2004. Editia in limba romana:
Dogmatica patristicd ortodoxd. O expunere concisd, trad. Dragos Dasca, Edi-
tura Ecclesiast, Sibiu, 2010.

” Niptic are la baza adjectivul gr. vimtikoc, un derivat al substanti-
vului viig, ,,cumpatare, infranare; supraveghere, veghere, priveghere”,
in limbajul ascetic fiind redat mai cu seama prin trezvie. In terminologia
teologica asceticd, aceasta notiune este aplicata mintii (vovc), si se refe-
ra atat la atentia neincetatd a acesteia, cat si la intreagd metodd asceticd de
pastrare a unei permanente stdri de trezvie a mintii in lupta cu gandurile
si patimile, urmdrind isihia (gr. novxic), adica , linistirea” gandurilor si a
patimilor, spre a se putea aduna netulburat in Rugdciune si in pomenirea
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ca metoda de renastere si indumnezeire a omului. Este vorba,
asadar, de un parcurs teologic complet, despre care am pu-
tea spune cd prezintd doud stadii: pacatul strdmosesc, pe de
o parte, si invatdtura nipticd a Bisericii, pe de altd parte.
Consider ca este necesar sa evidentiem aici relatia dintre ce-
le doud stadii ale parcursului teologic al Pdrintelui Ioannis
Romanidis.

1. Invitatura sa teologica unitara

Pentru a sublinia caracterul unitar al invataturii teologice
a Parintelui Ioannis Romanidis, vom prezenta in cele ce ur-
meazad relatia dintre teza sa de doctorat despre Picatul stri-
mosesc, redactata la inceputul activitdtii sale academice, si tra-
ditia niptica a Bisericii, despre care vorbea adesea in ultimii
sdi ani.

Preocuparea sa cu privire la semnificatia pacatului stra-
mosesc a luat nastere in mediul in care a trdit in America,
aldturi de cautarea teologiei Bisericii privind crearea lumii si
caderea omului.

Se stie cd Pdrintele Ioannis a trdit de mic in America, a
studiat la centre academice papistase’ si protestante, cunos-
cand extrem de bine teologia acestora, ca, de pilda, teologia lui
Toma d”Aquino, precum si a principalilor teologi protestanti.
Protestantii respingeau traditia patristicd, axandu-se doar pe
Sfanta Scripturd, In timp ce teologii papistasi se intemeiau

lui Dumnezeu. Din acest motiv, metoda si traditia aceasta este cunos-
cuta sub numele de ,niptico-isihasta”. (n. trad.)

“In loc de catolic, Parintele Ioannis Romanidis foloseste papistas, cu
sensul de adept al ,,Bisericii” Romei, care este papocentristd. El considera
cd in mod impropriu romano-catolicismul 1si atribuie titlul de catolic, de-
oarece adjectivul are la bazd gr. kafoAix0¢, care inseamnd ,, universal, ceea
ce este conform cu intregul” si este valabil pentru Biserica Ortodoxa. Este
termenul care, in varianta greceascd a Crezului, corespunde lui soborni-
cesc: ,,... intr-una, Sfanta, Soborniceasci si Apostoleasci Biserici...”. (n. trad.)
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pe Toma d’Aquino — care il interpreta pe Augustin —, precum
si pe alti teologi scolastici. Aceasta contradictie dintre cele do-
ud traditii crestine (a papismului si a protestantismului) I-a de-
terminat pe Pdrintele [oannis Romanidis sa se ocupe in mod
special de cei cunoscuti sub numele de Parinti Apostolici, acei
Pdrinti care le erau urmasi Sfintilor Apostoli si Inaintasi ma-
rilor Pdrinti ai veacului al IV-lea.

A fost o0 miscare geniald, pentru ca in felul acesta a dia-
gnosticat faptul ca Pdrintii Apostolici sunt veriga de legatura
intre Apostoli si marii Parinti ai Bisericii care au venit dupd
ei, legatura ce a rdmas neintreruptd. Prin Pdrintii Apostolici,
invdtatura Sfintilor Apostoli a fost transmisa generatiilor ur-
matoare. Cand vorbim despre Pdrintii Apostolici, ne referim
la Clement al Romei, la autorii scrierilor Pastorul lui Herma si
Epistola lui Varnava, la Stantul Ignatie Teoforul, la Sfantul Po-
licarp al Smirnei, la Papia al Ierapolei. Strans legati de acestia
sunt si Irineu al Lyonului si Ipolit al Romei.

Prin urmare, i-a studiat in duhul invataturii Sfintilor Apos-
toli pe toti Parintii Apostolici, precum si Molitfelnicul Bisericii,
in paralel, pe de-o parte, cu Parintii ortodocsi, iar pe de alta
parte cu teologii apuseni scolastici si reformati. Dupa feluri-
tele studii preliminarii pe care le-am mentionat deja, s-a oprit
in cele din urma asupra tematicii pacatului stramosesc. In-
tregul demers al gandirii sale teologice se vadeste din subti-
tlul tezei sale de doctorat despre Picatul strimogesc.

Intr-un caiet manuscris al siu in posesia ciruia ma aflu,
provenit din perioada in care isi pregatea subiectul, inainte
de a-si consemna pozitiile teologice in cunoscuta sa lucrare de
doctorat, titlul si subtitlul lucrdrii au fost stabilite dupa cum
urmeazd: Picatul strdmosesc, adici premisele sale cosmologice si
antropologice in Biserica primard, comparativ cu anumite premise
ale teologiei patristice elene ulterioare si ale teologiei scolastice apu-
sene, indeosebi a lui Augustin, Anselm si d’Aquino. Este vorba de-
spre prima elaborare a acestui subiect. In caietul respectiv
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existd pasaje din Noul Testament, pe care le-a grupat tematic,
cel mai probabil parcurgand intreg Noul Testament din pers-
pectiva subiectului sdu, precum si texte patristice din Parin-
tii Apostolici si Parintii veacului al IV-lea, precum Sfantul Ata-
nasie cel Mare, Sfantul Vasilie cel Mare, Sfantul Grigorie de
Nyssa, Sfantul Ioan Gura de Aur si alti Parinti, ca Sfantul Dio-
nisie Areopagitul, Maxim Marturisitorul si altii.

In teza sa de doctorat dactilografiats, aflatd, de asemenea,
in posesia mea, pot fi observate corecturi si interventii manus-
crise prin adaosuri in text, note etc. Este, in mod evident, tex-
tul tezei de doctorat pe care a depus-o la Facultatea de Teolo-
gie din Atena. A stabilit el insusi titlul si subtitlul lucrdrii dupa
cum urmeaza. In textul dactilografiat poate fi citit: Picatul
stramosesc, adicd premisele sale cosmologice si antropologice din
epoca Noului Testament pand la Sfantul Irineu. Intr-o notd de
mand, scrie: Contributii la invatatura despre Picatul stramogesc,
adici premisele sale in Biserica primard pand la Sfantul Irineu, com-
parativ cu teologia ortodoxd si cu teologia apuseand pand la Toma
d’Aquino.

In textul final, publicat de Editura Pournaras, titlul si
subtitlul au fost stabilite astfel: Pdicatul strimosesc, adici
Contributii la cercetarea premiselor invititurii despre Picatul
stramosesc in Biserica primard pand la Sfantul Irineu, compara-
tiv cu orientarea generald a teologiei ortodoxe si a celei apusene
pand la Toma d”Aquino.

Reformularea succesiva a subtitlului lucrdrii de catre au-
torul Insusi ne aratd clar, pe de o parte, incercarea lui de a ex-
prima in cel mai bun mod cu putinta diferenta dintre invata-
tura Pdrintilor Bisericii si pozitiile teologilor scolastici cu pri-
vire la pdcatul stramosesc, iar pe de altd parte, faptul cd se
intemeiazd permanent pe Noul Testament si pe Parintii Apos-
tolici de pand la Sfantul Irineu, care sunt izvorul gandirii sale
teologice.
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Astfel, acest prim stadiu al demersului ermineutic al Pa-
rintelui Ioannis Romanidis se miscd atat in interiorul scrie-
rilor Sfintei Scripturi, cat si al scrierilor Parintilor Bisericii, in
contrast cu scrierile lui Augustin si ale teologilor scolastici. Lu-
crarea aceasta scoate la iveala un cercetator academic serios,
care, in acest stadiu, este interesat in a cduta duhul gandirii
Pdrintilor Bisericii si, In opinia mea, in a ardta ca Biserica Or-
todoxa este , Biserica istorica”, cea care a pdstrat traditia apos-
tolica asa cum a fost transmisa cu autoritate de la Apostoli la
Pdrintii de mai tarziu, prin Parintii Apostolici, In timp ce la-
tinii si protestantii nu doar cd au rdstalmacit-o, dar au si de-
naturat-o semnificativ.

Dupad aceasta cercetare de bazd, Pdrintele Ioannis Roma-
nidis a examinat mai adanc subiectul premiselor cosmologice
si antropologice ale pdcatului strdmosesc, pentru a studia
consecintele caderii omului, care sunt intunecarea mintii
(vovg)" si indepartarea omului de Lumina lui Dumnezeu.

" Intemeindu-se pe invititura patristics, Parintele Joannis Romanidis
a aratat cd rolul central in cunoasterea lui Dumnezeu si in iIndumnezeire
nu il joacd intelectul si ratiunea, ci mintea (voo¢), care este altceva decat
ratiunea (Aoytxn) si intelectul (6:dvorar) — este pur si simplu o alta facultate,
o altd energie a sufletului, pe care omul cdzut o confunda cu ratiunea. Este
,,ochiul sufletului”, atentia cea mai subtild, capabila sd sesizeze prezenta
lui Dumnezeu si sa intre in comuniune cu EL Este instrumentul prin care
omul are acces la Dumnezeu. Este telescopul prin care il vede pe Dumne-
zeu. Este duhul de care vorbeste Apostolul Pavel (I Corinteni 14, 15-16). Am
optat sd semnaldm cititorului cd aceasta minte este altceva decat ceea ce in
mod obisnuit intelegem prin minte, addugand in paranteza si echivalentul
grecesc, vov¢, acolo unde o impune contextul teologic. Energia, functia aces-
tei minti (vov¢) este noeticd, spre deosebire de cea rationald. La fel si Ruga-
ciunea care se savarseste cu aceasta minte (vov¢c) este una noetici — Ruga-
ciunea mintii (noetici). Cand mintea se elibereaza din robia ratiunii, a pa-
timilor si a lumii Tnconjuratoare, intorcandu-se in inimd, din rdtacirea ei,
atunci Rugdciunea mintii incepe sa lucreze. Abia atunci se poate spune cd
mintea (Vov¢) este activa, altfel se afla Intr-o stare moarta, de inertie, in
totald subordonare fatd de intelect. Astfel, Rugdciunea mintii se savar-
seste cu mintea (vov¢) Inlduntrul inimii, in vreme ce rugdciunea rationala
se sdvarseste cu ratiunea (Aoyixn), prin cuvinte si intelesuri. (n. trad.)
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De asemenea, a mers mai departe si in cercetarea modului in
care omul se intoarce la Dumnezeu si dobandeste comuniune
si pdrtasie cu El, adicd modul in care este cdlauzit de la cu-
ritie la luminare si indumnezeire. In acest al doilea stadiu
al lucrarii sale creatoare a fost ajutat in mod substantial de
erminia pasajelor Noului Testament, indeosebi de erminia
invataturii Apostolului Pavel.

Acest lucru il vedem si in Introducerea la editia a II-a a
tezei sale de doctorat despre Pdcatul strdmogesc, in care vor-
beste despre fundamentele teologiei empirice, despre adeva-
rul necreat si cunoasterea seculara, ca si despre diferenta din-
tre esentd si energie in Dumnezeu'.

Deja, lucrand la studiul despre Pdicatul stramogesc, precum
se poate vedea din caietul manuscris pe care il detin, adunase
toate pasajele nou-testamentare referitoare la diavol, la lu-
crarea creatoare a lui Dumnezeu, la pdcatul omului, la moar-
tea duhovniceascd, la ,inima ca minte (vovg)” si ,,inima ca sa-
las al lui Dumnezeu”, la ,,duhul vietii”, la ,duhul omului”, la
,dreptatea lui Dumnezeu”, la ,mantuirea din moarte si stri-
cdciune”, la ,,instinctul de autoconservare”, la rdstignirea cea
dupd Hristos etc. Dupd cum se poate vedea din studiul aces-
tei colectii de citate, in special din cele ale Apostolului Pavel,
Pdrintele Ioannis Romanidis stransese toate pasajele nou-tes-
tamentare referitoare la viata niptico-isihastd a omului ca pre-
misa a mantuirii. Lucrarea aceasta constituie baza concep-
tiei sale despre traditia niptico-isihasta ca viata a Prorocilor,
Apostolilor si Parintilor.

Studiul Noului Testament din perspectiva traditiei isi-
haste a Bisericii I-a ajutat apoi 1n mod deosebit in discutiile pe
care le-a purtat cu protestantii, in calitate de reprezentant al
Bisericii Greciei la dialogurile cu acestia.

* Twavvov Pouavidn, To mponatopiko auaptnua, op. cit., pp. Xxvi-
XXXV.
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Adeseori iImi spunea cd protestantii resping invdtatura
Pdrintilor Bisericii. Ei nu pot intelege cele despre persoand,
ipostas, esentd, energie a lui Dumnezeu, considerandu-le o in-
fluenta a filosofiei elene, care ar fi denaturat traditia aposto-
licd. Tmi spunea chiar ci marele teolog protestant Harnack
sustine cd Ortodoxia ar fi o forma idolatrd de crestinism. Astfel,
la dialoguri, protestantii, cand 1i auzeau pe ortodocsi folosind
termeni din filosofia greacd, erau de-a dreptul scandalizati,
nu Intelegeau nimic si respingeau cu totul aceastd invatdturd.
Prin urmare, nu-i era deloc usor unui teolog ortodox sa le vor-
beasca protestantilor in termenii teologiei patristice, pentru
ca pur si simplu nu era inteles.

Acest lucru l-a determinat pe Parintele Ioannis Romani-
dis ca, in dialogurile cu protestantii despre pozitiile ortodoxe,
sd foloseascd iIn mod constant pasaje nou-testamentare, in-
deosebi din Apostolul Pavel, punandu-i astfel in dificultate.
La fel, in discutiile pe care le purta cu evreii, expunea pasaje
din Vechiul Testament despre revelatia Cuvantului neintru-
pat, a Ingerului Marelui Sfat, a lui Iahve din perspectiva tra-
ditiei patristice, fapt care 1i surprindea.

Desigur, atunci cand Parintele Ioannis Romanidis folosea
si talcuia pasaje ale Apostolului Pavel, nu o facea in mod ar-
bitrar, ci avea In minte invatdtura Parintilor Apostolici si a
marilor Pdrinti ai Bisericii, fara a mentiona, de reguld, respec-
tivele pasaje patristice. Cunostea, cu alte cuvinte, duhul Sfin-
tilor Parinti, dar folosea indeosebi pasaje ale Sfintilor Apos-
toli si, In consecintd, si terminologia apostolica in subiecte
legate de viata duhovniceascd, precum ,inima”, ,mintea”
(vovg), , prosldvirea”, ,, desavarsirea” etc.

Intrucat I-am cunoscut personal si i-am studiat scrierile
si, mai cu seamd, am fost initiat in cuvantul sau prin viu grai,
consider cd nu talcuia la intamplare Noul Testament, in spe-
cial pe Apostolul Pavel, ci pe baza a doud chei ermineutice
semnificative, a douad traditii fundamentale.
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Prima dintre aceste traditii-chei ermineutice era invata-
tura Sfantului Simeon Noul Teolog, pe care o cunostea foarte
bine, studiindu-i toatd invdtatura in original si coreland-o cu
invdtdtura Apostolului Pavel. Am facut o cercetare exhaus-
tiva a tuturor operelor Sfantului Simeon Noul Teolog, pe ca-
re le-am si indexat, si m-am incredintat de legdtura aceasta
dintre Sfantul Simeon Noul Teolog si invdtatura Parintelui
Toannis. De multe ori era afirmata deschis, alteori aceasta le-
gdtura era de la sine inteleasd. Voi incerca la un moment dat
sa prezint corelatia dintre talcuirea pasajelor apostolice pe ca-
re o face Parintele Ioannis Romanidis si invatdtura Sfantului
Simeon Noul Teolog.

A doua dintre aceste traditii-chei ermineutice, prin inter-
mediul cdreia studia Epistolele Apostolului Pavel, era tra-
ditia vie Intalnitd la Parintii isihasti din Sfantul Munte si din
afara Sfantului Munte, cu care statea de vorba despre cura-
tirea inimii, despre luminarea mintii (vov¢), adica despre Ru-
gaciunea mintii (noeticd), si despre vederea lui Dumnezeu,
care este vederea Luminii necreate. De asemenea, a fost mar-
cat de Pelerinul rus, de scrierile Cuviosului Siluan Atonitul si,
desigur, de scrierile Parintilor Filocaliei.

Prin urmare, invatdtura niptico-isihastd a Pdrintelui Ioa-
nnis Romanidis este indisolubil legatd de invatatura Apos-
tolului Pavel si a Sfantului Simeon Noul Teolog, precum si de
experienta isihastilor contemporani, pe care 1i cunoscuse di-
rect sau indirect. In opinia mea, la acestea trebuie sd mai
addugam si propria sa experientd, dar, personal, nu cunosc
madsura duhovniceasca la care ajunsese. Nu cred cd ar putea

" O traducere mai precisa a Rugaciunii mintii ar fi , Rugaciunea noe-
ticd” pastrandu-se astfel, pe de o parte, sensul cu neputintd de redat in
limba romana al cuvantului vovg, iar, pe de alta parte, mentinandu-se for-
ma adjectivald, care arata caracterul rugiciunii (Rugdciunea este noetici),
iar nu substantivald, care arata subiectul actiunii (Rugaciunea este a min-
tit) — cdci, pana la urma, atunci cand mintea se roaga in inima, Duhul in-
susi e Cel care se roaga ,,cu suspine de negrait” (Romani 8, 26). (n. trad.)
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cineva sd insiste atat de mult asupra unor subiecte daca el
insusi nu ar avea experienta personald. Un Pdrinte duhov-
nicesc experimentat, vrednic de pomenire, mi-a marturisit cat
de mult a fost impresionat de insistenta aceasta a Parintelui
Ioannis asupra anumitor aspecte, motiv pentru care el insusi
a ajuns sd fie atent la ele.

La acesti factori trebuie sa addugam si invatdtura Sfan-
tului Dionisie Areopagitul, pe care o diferentia, cu argumen-
te solide, de traditia neoplatoniciana; invatdtura Sfantului
Grigorie Palama, pe care o cercetase si in care era expert, con-
siderand-o chintesenta traditiei isihaste a Bisericii; si invata-
tura Parintilor Capadocieni, de care era mandru, ca unul care
la randu-i era de spitd capadociana.

Insistenta lui asupra traditiei niptico-isihaste se explica
prin faptul ca aceasta este viata Prorocilor, Apostolilor si Sfin-
tilor, asa cum se regdseste in Sfanta Scripturd si in intreaga
traditia bisericeascd (Sfinte Canoane, Molitfelnic, imnografie,
scrieri patristice, Filocalie), si s-a manifestat cu putere in dia-
logul purtat de Sfantul Grigorie Palama intai cu Varlaam, iar
apoi cu Achindin si Grigoras.

Parintele Ioannis a dat o mare insemnatate si greutate tra-
ditiei niptice, deoarece, alaturi de dogme, este cea care face
diferenta intre traditia ortodoxa si traditia franco-latinilor” si
a protestantilor. Mai concret, diferenta aceasta a identificat-o
in termenii analogia entis (analogia fiintei) si analogia fidei (ana-
logia credintei), ce se refera la moduri diferite de trdire a Re-
velatiei lui Dumnezeu.

Analogia entis se referd la existenta unei analogii intre
necreat si creat, la faptul cd Dumnezeu ar fi creat lumea
dupd forme arhetipale, iar mantuirea omului ar consta in

"Echivalent pentru papistasi, , catolici”. Sunt numiti franci dupd denu-
mirea triburilor germanice dominante care au denaturat crestinismul
apusean si au impus doctrina papistasa. Mai sunt numiti si latini dupa de-
numirea limbii oficiale a , Bisericii” papistase. (n. trad.)
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intoarcerea sufletului la lumea nendscuta a Ideilor. Aceasta
este metafizica clasica, cea care a influentat si teologia franco-
latinilor. Astfel, conform acestei teorii, omul ar putea cunoas-
te esenta lui Dumnezeu daca ar detine cunoasterea esentei
lucrurilor create, prin intermediul ratiunii (Aoyixr) ome-
nesti. Exponentul acestei traditii a fost Varlaam, de aceea
si Sfantul Grigorie a reactionat impotriva acestei , analogii
speculative”.

Analogia fidei se refera la relatia omului cu Dumnezeu
prin credinta, asa cum este ea revelatd in Sfanta Scriptura. Tra-
ditia aceasta vorbeste despre faptul ca Revelatia lui Dumne-
zeu ar fi fost data prin cuvinte, si ar putea fi cunoscutd nu prin
filosofie, ci prin Sfanta Scriptura, care este cuvantul lui Dum-
nezeu. Astfel, cineva care studiaza Sfanta Scripturd ar putea
ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu si la comuniunea cu El,
pentru cd Revelatia lui Dumnezeu a fost depusa in Sfanta
Scripturd, care este cuvantul lui Dumnezeu.

Pdrintele Ioannis Romanidis sustinea cd aceste doud tra-
ditii (analogia entis si analogia fidei) sunt caracteristice cresti-
nismului apusean, fiind straine de invatdtura Pdrintilor Bi-
sericii. Potrivit invataturii Bisericii Ortodoxe, cunoasterea lui
Dumnezeu se dobandeste prin participarea la energia cura-
titoare, lumindtoare si indumnezeitoare a lui Dumnezeu, care
este trdita in Biserica prin Taine si prin nevointa. Cand cel in-
dumnezeit ajunge la vederea slavei lui Dumnezeu, nu intal-
neste nici forme arhetipale, nici cuvinte, ci participa la Lumi-
na necreatd si distinge extrem de clar necreatul de creat.

Nevointa inseamnd traditia niptico-isihastd, care este pre-
misa dogmelor si calea ce duce la intalnirea omului cu Dum-
nezeu. Astfel, cunoasterea lui Dumnezeu nu este legata nici
de filosofie, nici de simpla lectura a Sfintei Scripturi — cu toa-
te ca Sfanta Scriptura este importanta, deoarece consemneaza
experienta iIndumnezeirii —, ci este legatd de trdirea traditiei
niptico-isihaste si de vederea slavei lui Dumnezeu.



Crearea lumii

Este o invatdtura clasica a Sfintilor Parinti, asa cum a fost
formulata de Marele Atanasie, aceea ca , Tatdl, prin Fiul, in-
tru Duhul Sfint, pe toate le sivirseste”. Crearea lumii este lucra-
rea comund a Dumnezeului Treimic. Zidirea nu exista prin
sine, nici nu este produsul hazardului, ci este o creatie a Dum-
nezeului Treimic.

Din lumea creatd fac parte ingerii, demonii, lumea mate-
riala si omul. Toate acestea, in diferite moduri, au fost create
de Dumnezeu, Dumnezeu le-a adus din nonexistenta la exis-
tenta, din nefiinta la fiinta.

In cele ce urmeazi vom vedea citeva aspecte ale acestui
fapt, din experienta sfintilor Bisericii.



1. Facerea lumii create

La inceput, Dumnezeu a creat lumea noeticd’, duhurile
noetice, , intelegdtoare”, adica pe ingeri, apoi a creat lumea
sensibild, intreaga creatie materiald si, in cele din urmd, ca o
incununare, l-a creat pe om, alcdtuit din elemente noetice si
sensibile. Astfel, avem In om rezumatul intregii creatii.

a) Dumnezeu Creatorul

In capitolul anterior am facut distinctia dintre esenta si
energia lui Dumnezeu, precum si dintre creat si necreat. Aces-
te doua distinctii teologice sunt extrem de importante in ceea
ce priveste crearea lumii. Distinctia dintre esentd si energie in
Dumnezeu arata ca Persoanele Sfintei Treimi sunt unite intre
ele dupa esentd, in timp ce intreaga fapturd creata se impar-
tdseste in moduri diferite de energia lui Dumnezeu.

O consecinta a acestei invatdturi este ca Dumnezeu nu
este Creator dupd esentd, ci dupa energie si dupa vointa. Aceas-
ta inseamnad ca ,,Dumnezeu ar fi putut foarte bine si sa nu cree-
ze lumea, pentru cd lumea nu-I adauga nimic lui Dumnezeu,
si de aceea Dumnezeu este liber, nu lucreaza din necesitate”.

Prin urmare, atat esenta, cat si energia lui Dumnezeu sunt
necreate, deosebindu-se de esenta si energia fapturilor, care
sunt create. 5i amandoud aceste realitdti (esentd-energie, creat-
necreat) ale relatiei lui Dumnezeu cu lumea sunt cunoscute em-
piric de vazatorii de Dumnezeu, iar nu filosofic sau speculativ.

"Vezinota de la p. 22. (n. trad.)
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Pe durata experientei lor, asa cum am mentionat anterior,
vazdtorii de Dumnezeu au cunoscut ca se impartdsesc de
energia lui Dumnezeu, nu de esenta Lui, de aceea si propova-
duiau cd Dumnezeu este Creator dupd energie si dupd vointd,
ca este Proniator al lumii si are comuniune cu lumea prin ener-
giile Sale necreate.

De asemenea, vazatorii de Dumnezeu au cunoscut din
experienta cd , toate cele create provin din nefiintd”.

,,Ceea ce este creat provine din nefiintd, cata vreme ceea
ce este necreat nu este faptura, si a existat dintotdeauna si
va exista intotdeauna.”

Lumea nu a fost creata prin copierea Ideilor arhetipale
care existau In Dumnezeu, asa cum sustinea doctrina plato-
niciand, ci a fost creata de Dumnezeu fara mijloace create. Iar
acesta este un lucru care tine de experienta vederii dumneze-
iesti a sfintilor.

,Din experienta indumnezeirii sau a vederii lui Dum-
nezeu, Prorocii, Apostolii si Sfintii stiu ca nu existd nici o
asemanare intre creat si necreat. Aceasta inseamna ca fiin-
tele create nu sunt cdpii ale arhetipurilor si modelelor ne-
create. Zidirea e unicd, fiind creatie in sine, la fel cum si
necreatul e unic in sine. Aceasta inseamna ca, daca Ideile
universale ar exista, nu ar putea In nici un caz sa apartina
dimensiunii necreate a existentei.”

Astfel, Dumnezeu a creat intreaga fdptura ,,dupa voia Sa”,
adicd de bundvoie. Nimic nu se savarseste la Dumnezeu (si de
catre El) din necesitate, lucru ce I-ar nega libertatea. La Dum-
nezeu nu este valabil principiul aristotelic al , entelehiei”, ca-
re implicd progresul de la , potentialitate” la ,actualitate”,
conform caruia Dumnezeu ar fi avut nevoie sa creeze lumea
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ca sa desavarseascd muabilul, trecandu-1 de la potentialitate
la actualitate. Conform acestei conceptii eronate, ,Dumnezeu
era nedesavarsit, cdci, pentru a deveni desavarsit, a creat lu-
mea, de vreme ce avea nevoie de lume ca sa se desavarseasca”.

Apoi, lumea a fost creata de Dumnezeu ,,din materie non-
existenta”, adica ,,din nefiinta”. Prin aceasta invatatura este
rasturnatd conceptia platoniciand conform cdreia lumea este
o copie a Ideilor.

, Toate lucrurile create sunt din nimic.”

Acest ,,din nimic”, pe care il intalnim in scrierile Sfantului
Maxim Marturisitorul, este redat prin expresia , din nefiinta”.
Ins3, deoarece filosofia existentialisti contemporana considers
,nimicul” drept principiu ontologic, de aceea expresia , din
nimic” este interpretata si inteleasa mai bine prin expresia ,, din
nefiintd”. Si este folosita pentru a se face distinctie intre crea-
rea lumii pe de o parte, si nasterea Cuvantului si purcederea
Duhului Sfant de la Tatdl pe de alta parte.

, Toate cele necreate exista dintotdeauna si nu au nici
inceput, nici sfarsit. Iar toate cele create sunt din nimic,
dupa voia lui Dumnezeu. Nici un lucru creat nu este din
Dumnezeu. Din Dumnezeu sunt numai Fiul, Duhul, ener-
giile etc. Tot ceea ce este din Dumnezeu este necreat. Cele
create sunt din nimic. Categoria aceasta a gandirii patris-
tice este extrem de importantd.”

Discutia despre lumea care a fost creatd , din nefiinta”
este legata si de Infruntarea ereziei ariene, avand in vedere ca
Arie sustinea ca Logosul-Cuvantul ar fi prima fapturd creatd,
prima creatie a lui Dumnezeu. Atunci era nevoie de un raspuns
la intrebarea despre diferenta dintre nasterea Cuvantului de
catre Tatal si crearea lumii de catre Dumnezeu.
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,Care era problema pentru Atanasie? Fiul, din cine este?
Este din Tatal, din esenta Tatdlui, din ipostasul Tatalui, sau
din nefiinta? Acesta este unul din criteriile Ortodoxiei.

Apoi, dacd Fiul este din nefiintd, atunci avem erezia lui
Arie. Dacd este din Tatdl, inseamna ca nu este fapturd creats,
pentru cd fapturile create sunt doar din nefiintd. Tot ce nu
este din nefiinta este necreat. Ceva ce nu este din nefiinta
e imposibil sa fie fapturd creata. Pentru ca Dumnezeu pe
toate le-a facut din nefiintd. Fapturile create sunt din ne-
fiinta, iar tot ceea ce este din Dumnezeu este necreat.”

Aceasta este o Invatdtura generala a Pdrintilor Bisericii.

,Pentru Parinti, tot ceea ce este din nimic e faptura cre-
ata, iar tot ceea ce este necreat este din Tatal. De aceea, Cu-
vantul este din Tatal deci necreat, Duhul este din Tatal
deci necreat, in vreme ce toate cate sunt din nimic sunt
lucruri create.”

Prin urmare, aceasta invatatura a Sfintilor Parinti nu este

teoreticd-speculativa-filosoficd, ci pur empiricd. Aceste dog-
me ,,despre crearea lumii din nimic, despre creat si necreat”,
Stintii Parinti le cunosc din experientd, pentru ca, atunci cand
ajungeau la Revelatie, vedeau diferenta dintre Cuvantul si lu-
mea creatd, dintre slava necreata si energia fapturilor cre-
ate. Aceastd experientd o aveau incd dinainte ca invdtatura
aceasta sd fie consemnatd in Sfanta Scriptura, de vreme ce
,Patriarhii existau dinaintea textelor scrise ale Vechiului
Testament”.

,Oricine a ajuns la iIndumnezeire cunoaste cele despre
crearea lumii, pentru cd vede atunci ceea ce este din Ta-
tal si cele ce sunt din nefiintda. Adica, vede Persoana Cu-
vantului si a Sfantului Duh, Care provin de la Tatal prin



Caderea omului

In capitolul precedent am vazut in detaliu cum au fost
create lumea si omul, cum functionau sufletul si trupul, si cine
era omul firesc dupa crearea sa.

Moise, vazatorul de Dumnezeu, in cartea Facerii, nu de-
scrie doar cele despre crearea lumii, ci si ce s-a intamplat la
cdderea omului si urmadrile cdderii asupra intregii zidiri. Zi-
direa nu era libera sa cada in stricaciune, ci a fost trasa de omul
cel cazut. Avand in vedere ca omul este alcdtuit si din elemen-
te ale lumii sensibile, in consecinta a transmis urmadrile paca-
tului intregii zidiri.

Inainte de ciddere, mintea (vovc) omului se afla in comun-
iune cu Dumnezeu si cu ingerii, vedea slava lui Dumnezeu si,
din aceasta perspectiva, toate energiile sufletului si trupului
se transfigurau. Toate erau in avant si miscare spre Dumnezeu.
Dupa cadere insa, acestea s-au rasturnat, deoarece mintea in-
tunecatd pierduse controlul asupra energiilor sufletului si ale
trupului si nu mai raspandea lumina in zidire.

In cele ce urmeazi vom vedea care este cauza pentru care
a avut loc cadderea omului.



1. Viata de dupa cadere
a celor intai-ziditi

Atat starea de dinaintea caderii, cat si starea de dupa ca-
dere a celor intai-ziditi sunt consemnate de Moise, vazatorul
de Dumnezeu, in cartea Facerii. El insusi a dobandit ,,ochi de-
Sine-vazdtor”, L-a vazut pe ,,Cel ce este” si a cunoscut, in Du-
hul, toate cate s-au petrecut. Mai departe, a descris aceste lu-
cruri prin cuvinte si intelesuri create.

Stari asemdndtoare au fost descrise uneori si tnaintea lui
Moise, de catre Prorocii si Pdrintii de dinainte de Lege. Si aces-
tia au dobandit cunoastere personald a celor intamplate la
cadere.

Acelasi lucru 1l fac si Parintii de-a lungul veacurilor. Ci-
tesc in cartea Facerii cele ce s-au petrecut la crearea si la ca-
derea omului, dar le talcuiesc prin experienta lor personala.
Cu alte cuvinte, prin experienta personala pe care au doban-
dit-o, 1l talcuiesc atat pe omul de dinainte de cadere, cat si pe
omul de dupa cadere.

Existd doud traditii referitoare la felul cum era Adam ina-
inte de cadere: cea alexandrind si cea antiohiand. Ambele per-
spective sunt consemnate in opera Sfantului Ioan Damaschinul.

,Exista o relatare despre crearea omului in cartea Face-
rii. Exista o talcuire patristica despre creatie, despre cddere
etc., la capitolul acesta.

In teologia patristica, avem doua talcuiri ale caderii. Pri-
ma, care predomina in Antiohia, este ca omul, atunci cand
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a fost creat, a fost asezat de Dumnezeu intr-o stare de lu-
minare, si a cazut din luminare. In Capadocia, In Alexan-
dria si in alte pdrti ale Bisericii primare, exista traditia ca
omul se afla In stare de indumnezeire. Alte traditii sunt o
combinatie a celor doua.”

,Anumiti Parinti ai Bisericii cred ca mintea (vovc¢) ce-
lor intai-ziditi era in stare de vedere dumnezeiasca. Tra-
ditia aceasta e una puternica, e Scoala Alexandrina. In teo-
logia antiohiand Insd, exista pomenirea lui Dumnezeu, cu
vederea lui Dumnezeu cand si cand, dar in special cu po-
menirea si cu propria lor experientd asceticd. Si avem
doua trepte ale vederii. O treapta este luminarea, care e
rugdciunea neincetatd, iar cealalta este stralucirea, ve-
derea, vederea continua, care e vederea lui Dumnezeu,
indumnezeirea.”

,Stantul Ioan Damaschinul ne descrie ambele concep-
tii, fara a lua Insd vreo pozitie in acest sens. Il lasa pe ci-
titor sa aleaga ce doreste.”

,Am publicat un studiu in care fac o prezentare a lui
Ioan Damaschinul. Damaschinul 1i descrie pe cei intai-zi-
diti iIn doud moduri: in primul caz au Rugaciunea mintii,
in celalalt au iIndumnezeirea. Acum, daca aveau iIndum-
nezeirea sau Rugaciunea mintii, adica dacd mintea avea
pomenirea lui Dumnezeu sau mintea il vedea pe Dumne-
zeu, acestea sunt doua traditii. Care e cea corectd, nu stim.”

Parintii Bisericii, talcuind cartea Facerii, ,nu se ocupad de
Adam ca Adam, ci de mintea (vovg) lui Adam. Adam s-a im-
bolndvit pentru ca mintea i s-a intunecat”. De aceea nu sunt
descrise in detaliu diferitele evenimente din viata celor intai-
ziditi inainte de cadere. Pe Parinti 1i intereseaza ce a survenit
prin cadere. De fapt, se subliniaza starea mintii de dinainte de
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cadere si de dupa cadere, deoarece, , practic, omul a fost zi-
dit pentru indumnezeire”.

,In esentd, pe Parinti nu-i interesa cind anume au fost
creati cei Intai-ziditi, cum au fost ei creati, in ce stare se aflau
etc. Dar ce faceau Parintii? Luau experienta actuala a lu-
minarii si Indumnezeirii si, pe baza ei, talcuiau Vechiul
Testament.

Cunosteau experienta aceasta a luminadrii si de la Pro-
roci, si din Noul Testament, dar mai ales din propria lor
experientd, pentru ca aveau un Pdrinte duhovnicesc in
stare de luminare, care, probabil, «caldtorea» cand si cand
in starea de indumnezeire. Acesta avea fii duhovnicesti si,
din experienta lui personald, 1i calduzea pe baza Prorocilor
Vechiului Testament si a Apostolilor, si facea o talcuire co-
recta a Sfintei Scripturi.”

Parintii Bisericii talcuiau cele despre crearea lui Adam si
Evei si despre viata lor in Rai de dinainte de cddere pe baza ex-
perientei vederii lui Dumnezeu pe care insisi o aveau, sau dupa
cum o vazusera la Parintii iIndumnezeiti. Cand vedeau, adica,
sfinti care se Tnnoisera duhovniceste si aveau experiente ale
lumindrii si indumnezeirii, spuneau cd oarecum in felul acesta
ar fi trait si cei Intai-ziditi In Rai. Expresia , 0arecum in felul
acesta ar fi trait” aratd ci acum, prin Intruparea lui Hristos si
indumnezeirea firii omenesti in ipostasul Cuvantului, i s-a dat
omului posibilitatea de-a se uni cu Hristos si, prin urmare,
indumnezeirea lui sa fie mai puternica, iar cel indumnezeit sa
trdiascd o stare duhovniceasca mai inalta decat cea pe care au
trdit-o Adam si Eva in Rai.

,,Astfel, Parintii il iau pe Indumnezeit, asa cum este el
acum, si pe cel care trdieste in vederea lui Dumnezeu, asa

" Vezinota de la p. 156. (n. trad.)
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cum este el acum, si-1 proiecteaza pe omul duhovnicesc de
azi in epoca lui Adam si Evei. Altfel spus, Parintii iau sta-
rea de azi a vederii lui Dumnezeu, care este Rugaciunea
mintii, Indumnezeirea, si spun: «Acesta este omul. Aceasta
este starea de cadere a omului. Aceasta este starea de in-
viere a omului». Asadar, cand teologhisesc despre Adam
si Eva, pur si simplu teologhisesc din punctul asta de
vedere.

Daca Adam si Eva aveau Rugdciunea mintii sau in-
dumnezeirea, dacd aveau vederea lui Dumnezeu sau Ru-
gdciunea mintii, putea fi ori una, ori alta, indiferent ce era,
ei se aflau in starea de vedere a lui Dumnezeu. In privinta
aceasta nu e nici un dubiu. Dacd vederea lui Dumnezeu
era pomenirea neincetatd a lui Dumnezeu sau daca era
vederea dumnezeiasca, asta e cu totul alta discutie.”

De asemenea, trebuie sa avem in vedere faptul ca Parin-
tii Bisericii au analizat starea duhovniceasca a celor intai-zi-
diti din perspectiva innoirii omului, adica a tamaduirii lui, iar
nu dintr-o dispozitie de curiozitate stiintifica sau duhovniceasca.

,Spuneam cum erau cei intai-ziditi. Si erau fie cu Ru-
gdciunea mintii, fie cu vederea lui Dumnezeu, adica la in-
dumnezeire. Nu conteaza cum anume erau, nu conteaza
daca aveau Rugdciunea mintii sau indumnezeirea. Ceea
ce conteazd e ca in felul acesta se tdmaduieste omul. Si
1nainte de-a se Imbolnavi, in starea lui harismatica fireasca,
era ori asa, ori asa — nu conteaza. Mintea (vov¢) este insa
un fenomen antropologic.

Asa cum avem celule, inima, artere etc., la fel, omul are
in plus si mintea aceasta, care este Intunecatd. Dar mintea
nu e un fenomen teologic, nici unul filosofic. Este un feno-
men antropologic, o parte integrantd a personalitatii ome-
nesti, asa cum sunt ochii, dintii, nasul s.a.m.d.”



2. Piacatul stramosesc

Existd multe cai de intelegere a pacatului stramosesc, din
punct de vedere patristic ortodox. In cele ce urmeaza vom pune
in lumind esenta pacatului stramosesc. Asupra acestui subiect,
in care se aratd diferenta dintre teologia ortodoxa si alte con-
fesiuni, au fost formulate mai multe puncte de vedere.

Esenta pacatului stramosesc este mai profunda decat ceea
ce i se atribuie in mod obisnuit. Intai de toate, Sfintii Parinti
invatd, din experienta lor, cd omul are doua feluri de memo-
rie: memoria celulelor trupului, care ajutd la buna functionare
a trupului, si memoria inimii, In care este Inscris numele
lui Dumnezeu si se sdavarseste neincetat Rugaciunea mintii.

,In ziua de azi, oamenii de stiinti stiu ci existi in om
doua feluri de memorie. Exista memoria celulara, ADN-ul,
care e ca o banda intr-un casetofon si «ruleaza» innoirea
celulelor omului, cu dezvoltdri programate ale celulei. Si,
pentru ca existd memoria asta, celulele stiu ce sa faca, adica
stiu cum sa se Inmulteascd, la fel ca un computer care ar
efectua operatiunea aceasta de inmultire a celulelor.

Aici avem ceva straniu, anume ca celula se divide indi-
vizibil. Celula se imparte neimpartit in cele impartite. E
foarte straniu lucrul acesta, pentru ca seamdna cu taina
prezentei lui Dumnezeu in lume pe care o descriu Parin-
tii Bisericii, in care Dumnezeu se imparte neimpartit in
cei Impartiti.

Cam acelasi lucru il fac si celulele. O celula se inmul-
teste fara sa-si piardd propria identitate, pentru cd, de
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fiecare datd cand oricare dintre celule se inmulteste, ce-
lula In sine rdmane Intreags, si toate genele, toate raman
la fel. Si in celulele acestea existd ADN-ul, care programeaza
toatd aceasta dezvoltare si inmultire a celulelor etc. Lucrul
acesta nu ar fi fost posibil daca celula nu ar fi avut me-
morie. Exista un sistem de memorie care garanteaza dez-
voltarea corecta a tuturor organismelor biologice din lume,
a tuturor fiintelor vii.

In afara acestei memorii a celulelor, avem si memoria
creierului, memoria care exista In materia cenusie, pe care
o are lumea vie si omul. Chiar si lumea plantelor are me-
morie.

Acum, in afara acestor memorii pe care le cunoaste
stiinta astazi, in traditia ortodoxa exista si o altd memorie,
pomenirea’ neincetata a lui Dumnezeu, care isi are sediul
in inima omului. Dar sistemul acesta de memorie a incetat
sd mai functioneze din cauza caderii omului. Si, cand
Parintii vorbesc despre cadere, inteleg practic intrerupe-
rea functiondrii sistemului de memorie care exista la cei
intai-ziditi.”

,Esenta pacatului strdmosesc este ca Dumnezeu l-a
creat pe om cu doua centre ale personalitdtii. Un centru
este sistemul nervos. Coordonatorul sistemului nervos este
creierul, materia cenusie, care e conectat la intregul sistem
nervos al omului si conduce relatiile omului cu lumea din
afara. Apoi, exista si sistemul celular al omului, care, du-
pa cum bine stim astazi de la biologi, constituie un sistem
complet de memorie celulara, ca un computer.”

In afara acestui centru al personalitatii umane mai exista
incd un centru, care 1si are sediul In inima: centrul duhov-
nicesc al personalitatii umane. Astfel, ciderea omului este,

" Vezinota de la p. 168. (n. trad.)
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de fapt, intreruperea functionarii sistemului sdu duhovnicesc
de memorie. Acest lucru a avut si consecinte morale, insa, in
esenta, a fost o problema ontologica.

,Multi inteleg azi caderea ca pe o cadere morald, in
timp ce Sfantul Simeon Noul Teolog, atunci cand vorbeste
de cadere, nu intelege o cadere morald, pentru cd Sfantul
Simeon Noul Teolog nu are un sistem moral. Sfantul Simeon
Noul Teolog este un ascet. Invata asceza, nu morala, si
gandeste ascetic, nu moral. Vrea sa spuna ca oamenii nu
au Rugdciunea mintii. Asta vrea sa spuna.”

Aceasta Intrerupere a functiondrii ,,sistemului de memo-
rie” al inimii se numeste, la Sfintii Parinti, ,innegrire” a dupd
chipului, ,intunecare a mintii (vovc)”, , minte fara de soco-
tinta”. , Peste tot in literatura patristica, subiectul acesta al ca-
derii este legat de intunecarea mintii omului.” ,,Om cdzut e
unul care are minte intunecatd - si cu asta, basta.”

In acelasi timp, aceasta minte cazutd este definita si ca
,nelucratoare”, adica a incetat sa mai lucreze 1n mod firesc,
dupa cum a fost ea creatd de Dumnezeu.

Asa cum am afirmat mai inainte, Sfintii Parinti studiau
,descrierea istorica a cdderii, la care se refera Sfanta Scripturd”,
dar talcuiau acest eveniment prin propria lor experienta, de
vreme ce au cunoscut ce este mintea luminata.

,Luminarea omului este salasluirea Duhului Sfant in
inima omului, asadar omul se face templu al Duhului
Sfant, si acelasi Duh Sfant al lui Dumnezeu lucreaza in-
launtrul mintii omului si o lumineaza.”

,Noi cum stim ca mintea lui Adam s-a intunecat? Foar-
te simplu, pentru cd stim cd noi insine avem acum mintea
intunecatd.”
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Asadar, experienta mintii intunecate si luminate i-a ca-
lauzit pe Sfintii Parinti la talcuirea atat a stdrii lui Adam de
dinainte de cddere, cat si a starii de dupa cadere. Este esential
sd subliniem lucrul acesta, pentru a intelege ca Sfintii Parinti
nu vorbeau filosofic, nici dupa inchipuirea lor, ci empiric.

Dupa aceasta explicatie, trebuie sa definim in ce consta
nelucrarea si intunecarea mintii (vovg), cu alte cuvinte trebuie
sa analizam ce este , mintea nelucratoare”.

Mintea omului, asa cum a fost creata ea de Dumnezeu,
trebuia sa se miste catre El, sa fie caracterizata de asa-numita
miscare ,,mai presus de fire”. Prin cddere insd a pierdut aceas-
td miscare, si se misca ,,dupa fire” si ,impotriva firii”. Cu alte
cuvinte, energia mintii este , defectd”, si lucrul acesta se ma-
nifesta in faptul ca omul devine iubitor de sine, isi indreapta
atentia cdtre trup si, in loc sa aibd dragoste jertfelnica, are dra-
goste egoista.

,Mintea se afld in stare de cadere si e nelucratoare; are
o lucrare rudimentara si trebuie activata.”

Minte nelucratoare este numita mintea care ,nu lucreaza
corect”.

,Pentru noi, caderea este localizata la nivelul mintii,
adica atunci cand mintea a incetat sd mai lucreze. Aceasta
este caderea.”

Lucrarea nefireasca a mintii inseamna cd mintea nu mai
primeste energia Luminii lui Dumnezeu, asa ca se Intunecs,
motiv pentru care vorbim despre , intunecarea mintii (vovc)”,
care este Insusirea caracteristica a caderii. Mintea intunecata
,Inseamna ca energia noeticd a inimii omului nu lucreaza co-
rect”. Si lucrul acesta este pdcatul. , Pacatul este intunecarea



