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1
Introducere

Religia, atunci cAnd este impartasita de membrii societatii, reprezin-
ta unul dintre cei mai puternici factori de coeziune sociald. Atunci cind
apar diferente cu privire la ritual, calendar, practici sociale, liturghie
sau, mai ales, doctrind, aceasta forta de coagulare slabeste si lasa loc de-
clansarii rapide a unor diviziuni profunde. Probabil c§, in cazul reli-
giilor monoteiste, intensitatea acestor clivaje este neobisnuita. In iu-
daism, deosebirile dintre practicanti si sinagogile reformate pot conduce
la o separatie resimtita acut, astfel incit unui credincios practicant evreu
1i poate fi mai usor sa vorbeasci liber cu un crestin neevreu decit cu un
rabin liberal reformat. In islam, diferentele intre suniti si siiti pot da
nagtere unor sentimente de furie si alienare si chiar persecutiei. Isto-
ria crestinismului este marcatd de schisme: intre calcedonieni si mono-
fiziti (sau precalcedonieni), intre romano-catolici si protestantii evan-
ghelici (existi catolici evanghelici), intre luterani si calvinisti sau intre
hipercalvinisti §i arminieni.

Dar cea mai mare sciziune dintre cele care s-au produs in sanul
crestinismului este intre Risarit si Apus, intre romano-catolicism si cres-
tinismul ortodox rasaritean. Mileniul medieval a fost marcat de con-
troverse acute, dar si de diferite incerciri din partea unor personali-
titi cu autoritate morali de a le solutiona. Diferentele inci existi. In
cadrul Bisericii Romano-catolice, au apirut divergente profunde, care
sunt inci vii, intre (a) cei care consideri ci este posibili realizarea unei
unitati trainice universale, formarea unei comuniuni intre toti oa-
menii, fapt care, in opinia lor, este realmente cu putintd numai daca epis-
copul Bisericii Romei, inzestrat de Dumnezeu cu vocatia intemeietoare
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pe care au avut-o Apostolii Petru §i Pavel in capitala lumii pagine
din vremea lor, poate intruchipa ceea ce constituie singurul izvor
autentic al doctrinei si al modului de vietuire crestin, si (b) cei pentru
care judecata inevitabil mérginitd a unui om, orict de intelept si sfant ar
fi acesta (aga cum nu toti papii au fost), impiedici infiptuirea aces-
tei unititi i pentru care spiritul obgtesc al unei Biserici universale
trebuie sa se manifeste mai mult prin sinodalitate i colegialitate.



2
Primele divergente
din cadrul crestinismului:
incercadri de refacere a unitatii

Apostolul Pavel scria (I Cor. 11:18) comunititii crestine din
Corint, in cadrul cireia diversitatea parea mai pronuntata decét uni-
tatea: ,Aud ca intre voi sunt dezbiniri”. Cititorul epistolei descopera
ca diviziunile erau mult mai intense. Formau crestinii, cu adevarat, un
singur trup? Fara indoiald, Apostolul ii considera astfel. Nu exista niciun
indiciu ca, de exemplu, capitolul 6, adresat unui grup de crestini care
credeau cd harul coborat asupra lor ii scutea de necesitatea de a respecta
regulile impotriva desfraului, nu este scris pentru a corija comporta-
mentul membrilor aceluiagi grup ciruia Apostolul i se adreseazi in ca-
pitolul 7, unde este vorba despre crestini cu viata ascetici care sustineau
ca experierea harului interzicea sexualitatea chiar in cadrul cisitoriei.
Sfantul Pavel se raporteazi la cele doui grupuri opuse ca la o singurd
comunitate unitd cu Hristos, comunitate care avea insi nevoie de dis-
ciplini si indreptare. Totusi, mai incolo in epistold (I Cor. 11:19), Sfantul
Apostol intelege dezbinarile din cadrul comunititii si ca un prilej de
a face diferenta dintre virtuosi si pacatosi; nu incape discutie ci nu poate
fi acceptata orice opinie doar pentru motivul ca este promovati de un grup
din comunitatea crestina. Divergentele conduc la clarificarea ortodoxiei*.

Sensul comun al cuvéantului grecesc haeresis este acela de scoald de
gandire, de curent filosofic, dar nu implicd, neaparat, un sens peiora-
tiv. In crestinism, a ajuns si dobandeasca o conotatie negativi, desem-
nand un grup separat, care fie s-a retras, fie a fost exclus din comunitatea

* ortodoxie — dreapta credinti [n. tr.]
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principald, sau, derivind cu usurinta din acest sens, doctrinele specifice
promovate de grupul dizident. Sensul etimologic original al termenul
haeresis, cel de ,alegere”, s-a mentinut, termenul ajungind si fie intre-
buintat cu referire la faptul ci dizidentii refuzau, in mod deliberat, chiar
cu obstinatie, indreptarea conceptiilor lor, preferand propriile lor spe-
culatii in locul convingerilor acceptate de comunitatea in ansamblu,
a carei unitate pareau s o ameninte.

Bisericile crestine din primul secol s-au dezvoltat in mod diferit si
au apdrut patru relatari distincte despre viata si invatatura lui Hristos,
una dintre acestea (Evanghelia dupa Ioan) deosebindu-se atat de mult
de celelalte trei, incat, in secolul al II-lea, s-au iscat dispute serioase cu
privire la acceptarea acesteia. Traditia secolului al II-lea, care ii era cu-
noscuta lui Papias de Hieropolis, atribuia Apostolului Matei o colec-
tie de ziceri ale lui Hristos in aramaica. O colectie similara a fost fo-
losita, in diferite moduri, in Evangheliile care, in urma unor dezacor-
duri cu privire la ordinea lor, au ajuns si fie prima si a treia din lista celor
patru. Dintre cele patru Evanghelii, prima care a aparut era cunoscuta,
in general, probabil in mod intemeiat, sub numele de ,Ioan Marcu”.
Prima Evanghelie presupune existenta unei biserici alcituite, cel putin
in marea majoritate, din iudei crestini si subliniazd continuitatea lui
Tisus cu profetii Vechiului Testament §i cu iudaismul; in acelasi timp,
Lisus este prezentat ca Noul Moise, propovaduind adevirata cale catre
Dumnezeu.

La celalalt pol fatd de Matei se afla Pavel, cu revendicarea sa fier-
binte de a fi investit de catre Hristos Cel inviat s fie Apostolul neamu-
rilor i, pe buna dreptate, intelegind recunoasterea calititii sale de
apostol ca fiind strans legatd de recunoasterea legitimitatii misiunii sale
intre neamuri. Din epistolele sale, reiese c3, in afara de el, mai existau
si alti misionari in lumea neamurilor, iar in Corint existau grupuri in
biserica locala care pretindeau ci ascultau de autoritatea a diferiti lideri:
Petru, Apollo sau Pavel insusi. Fragmentul polemic de la I Corinteni
3:11, in care contestd ideea cd Biserica poate avea o alta temelie decat
Hristos, poate sugera ci, foarte probabil, grupul lui Petru apelase la o
spusd a lui Iisus (Mt. 16:18) in care Petru este asociat cu o piatrd de temelie.

Iudeii urmau reguli menite si-i fereasci de intinare, iar mesele cu
neiudeii creau tulburari. Agapele la care luau parte credinciosii iudei
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si cei pagéni ridicau probleme in sensul ci se ivea intrebarea daca le-
gea Vechiului Testament mai avea autoritate pentru poporul lui Dum-
nezeu care triia dupd invitatura Noului Legimant a lui Mesia. Renun-
tarea la cutumele §i sarbatorile evreiesti constituia o amenintare la
adresa identitatii evreiesti, iar Biserica iudeilor crestini intruchipa un
iudaism reformat, pe care practicantii conservatori ai cultului mozaic
erau obligati s il priveasci cu aversiune, mai ales daci prozelitii ne-
iudei nu mai putea fi astfel castigati pentru sinagogi. In randul credin-
ciosilor neiudei, existau unele persoane care considerau ci Legea lui
Moise era att de perimata, inct nu i se mai putea da o interpretare cres-
tind. Pavel le-a propus galatenilor o via media, aritind ci Legea lui
Moise le-a fost un indreptar pretios pana la venirea lui Mesia; dar ca
acum legea morald presupunea a-I urma lui lisus, ceea ce trebuia sa se
reflecte mai degraba prin iubire decit prin respectarea unui set fix de nor-
me scrise, printr-o viatd liuntrica in Duhul Sfant, decét prin acte exte-
rioare constind in milostenie si fapte bune, desi asemenea acte erau,
desigur, expresii spontane ale iubirii.

Cauza unei schimbari atit de profunde tinea de taina lui Hristos,
Profetul din Nazaret Care a fost trimis de Tatil pentru a impica lu-
mea cu El si Care silisluia acum, prin Duhul Sau, in comunitatea po-
porului lui Dumnezeu.

Doui curente opuse au oferit o interpretare diferitd a acestui ultim
aspect. Pe de o parte, Méantuitorul este vizut ca fiind pe deplin si prin
fire om, intr-o totala solidaritate cu omenirea, pe care a venit sa o ta-
maduiasci si sa o izbdveasci. Origen relateaza (Omilii la Matei 12, 6) ci
unii crestini din secolul al II-lea nu voiau si admiti ci lisus a fost mai
mult decit un simplu om, si apelau la Evanghelia Sfantului Matei pentru
a-si argumenta punctul de vedere. Pe de alta parte, puterea Mantuitorului
de a aduce riscumpararea presupune prezenta Duhului Creatorului In-
susi. Pentru Sfantul Iustin Martirul, adorarea de citre magi a Pruncului
lisus este o dovadi ca Iisus a fost mai mult decat un om la nastere; El nu
a devenit un erou divin prin infiere sau ca recompensa pentru meritele Sale.

Atunci cind, in anii '70 ai secolului al II-lea, Celsus, criticul pagan
al cregtinismului, a pus in opozitie ,marea Biserica” si sectele schisma-
tice, in principal cele gnostice, despre care avea un bagaj considerabil
de cunostinte dobandite in mod direct, comunitatea crestind majoritara
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era ea insasi rezultatul confluentei mai multor curente recognoscibile
in istoria crestinismului primului secol si de la inceputul secolului al
II-lea. Celsus considera diversitatea drept una dintre principalele carac-
teristici ale crestinismului, fiind insa impresionat de tendinta cregtinilor
de a rimane uniti prin participarea la ceea ce numeau ,agape”. In eta-
pa timpurie a dezvoltarii Bisericii, exista o diversitate de opinii, asa cum
reiese din epistolele pauline. Biserica Romani din a doua jumatate a
secolului al II-lea era mé4ndri si cinsteasca memoria si moagtele Apos-
tolilor martirizati Petru si Pavel, dar, cu un secol i ceva in urma, cei doi
Apostoli sustinuserd puncte de vedere diferite, iar Epistola catre Ga-
lateni (2:11 ¢i urm.) arati ci divergentele erau insotite de anumite tul-
buriri si tensiuni. Bisericile din secolul al II-lea aveau certitudinea ca
formau un organism universal, care, potrivit lui Iustin, se intindea deja
pana la cele mai indepirtate hotare ale Imperiului. Apologetilor le pla-
cea sd pund disensiunile dintre filosofi in contrast cu unitatea Bisericii,
ai cirei membri erau beneficiarii revelatiei divine prin Cuvantul lui
Dumnezeu. De fapt, la mijlocul secolului al II-lea, au continuat sa exis-
te controverse aprinse referitoare, de pilda, la faptul daci Evanghelia
Sfantul Ioan si Apocalipsa lui Ioan erau texte apostolice autentice si la mo-
dul cum imaginea destul de diferita a lui lisus din Evanghelia Sfintului
Ioan se putea impéca cu cea din Evangheliile sinoptice — evident, acestea din
urma isi castigasera mai devreme statutul canonic. Existau, de aseme-
nea, o multime de dispute cu privire la problemele care se dezbateau
in Corint in vremea Sfintului Pavel, printre care cea mai spinoasa era
cerinta trairii in celibat i statutul inferior, desi acceptat, al crestinilor
casatoriti. Textele ascetice apocrife, precum Faptele lui Pavel si ale Te-
clei erau lecturi populare.

Primii crestini au urmat, probabil, exemplul Sfantului Pavel (Filip 1),
fiind deosebit de toleranti cu privire la diferente, calitate care le-a consoli-
dat unitatea si ,catolicitatea”. Chiar si Origen, in secolul al III-lea, asociazi
sectele eretice cu diferite scoli de filozofie, medicin sau iudaism (Contra
lui Cels. 3, 12-13). Ciprian al Cartaginei, contemporan cu Origen, afirmi
chiar dreptul fiecirui episcop de a decide singur, dupa cum ii spune con-
stiinta inaintea lui Dumnezeu, cu privire la chestiunile controversate
legate de savarsirea botezului. Totusi, diferentele doctrinare au iesit mai
pregnant in evidenta in crestinism decat in judaism si au intrat in centrul
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preocupirilor asa cum nu s-a intdmplat in cazul mitologiei pagane. Cul-
tele politeiste nu erau incompatibile intre ele. Insi speculatiile teoso-
fice sau gnosticismul au fost percepute imediat de crestini drept o ame-
nintare, intr-o oarecare misurd, deoarece sectele tindeau si se pretinda
superioare fata de credinciosii de rand.

Gnosticismul s-a ivit de timpuriu pe scena crestinismului. Majori-
tatea grupurilor credeau doar in natura diving, nu §i in cea umana a Man-
tuitorului si, in general, negau firea omeneasca, din carne §i oase, a lui
Hristos. Considerau axiomatic faptul cd divinitatea nu putea avea niciun
contact cu o sfera atit de impura. In prima epistola a lui Ioan sunt com-
batuti aspru cei care tagaduiesc trupul lui lisus si acesta este, in fond,
primul document care subliniaza ci Méntuitorul are fire umana si di-
vind. Gnosticii considerau moartea pe cruce incompatibild cu natura
divina. La inceputul secolului al II-lea, Ignatie al Antiohiei era impli-
cat in dispute cu grupurile crestine care nu recunosteau suferinta fizica
traitd de Mantuitorul pe cruce. Ulterior, aceastd divergenta a continuat
mult timp intre manihei si musulmani.

Asemenea gnostici sustineau o doctrini care, in forma ei extrema3,
se inrudea cu platonismul tarziu, desi neoplatonistii (precum Porfir,
Simplicius) ii dispretuiau pe gnostici, considerandu-i rivali. In secolul
al ITI-lea, pentru Porfir, evitarea tuturor impulsurilor trupului consti-
tuia un principiu care trebuia urmat — omne corpus fugiendum -, iar lu-
mina pozitivd in care era interpretat trupul in conceptia crestind asupra
creatiei si a Intruparii, mai ales speranta ci persoana va supravietui
mortii, exprimata prin termenul de ,inviere”, i se parea incompatibila
cu etica i metafizica platonica.

In general, gdnditorii antici, atat pagani, ct si crestini, considera
ci textele sacre poarta o semnificatie ascunsa sau alegorici, care depa-
seste sensul literal. Texte din operele lui Homer si ale lui Platon au fost
interpretate ca avind semnificatii spirituale tainice, desi pareau si vor-
beasca despre altceva. Evreii invitati au interpretat cucerirea Canaa-
nului de citre israeliti ca o alegorie a luptei sufletului cu patimile. Cres-
tinii au vazut in Vechiul Testament atat viziunea profetilor cu privire
la extinderea Impiritiei lui Dumnezeu si asupra lumii pigine, dar si o
serie de texte, din lege, precum si din profeti, care ofereau indicii cu pri-
vire la lucrarea de riscumpirare a lui lisus.
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O controversa s-a iscat in legitura cu alegoria, in sensul ca inter-
pretarile pe care le dadeau exegetii sensurilor desprinse din texte pu-
teau diferi considerabil. Criticii lui Origen, ale carui comentarii biblice
si omilii contin alegorii alese, de mare profunzime spirituald, au con-
testat metoda sa, care, in opinia lor, era exagerat de subiectivi, ypura
divinatie”. S-a ajuns la concluzia ci o interpretare alegorici a Scripturii
nu putea fi de folos in atenuarea dezacordurilor cu privire la semnifi-
catia Bibliei. Totusi, interpretarea crestind a Vechiului Testament, pre-
cum si a Apocalipsei lui Ioan din Patmos, depindea, in mod substantial,
de patrunderea in sensurile adanci ale profetiilor.

Cirtile care, pand in vremea lui Irineu (cca 180), incepuserd si al-
cituiascd Noul Testament, au generat dificultati de interpretare, in
special epistolele pauline in care ,sunt unele lucruri cu anevoie de in-
teles, pe care cei nestiutori §i neintariti le rastalmacesc, ca si pe celelalte
Scripturi, spre a lor pierzare” (I Pt. 3:16).

Cei care combateau interpretirile lui Origen erau ingrijorati in
special de unele idei ale acestuia percepute ca fiind prea platonice, mai
ales de convingerea sa cd pedeapsa divini este si va fi terapeuticj, iar
nu, in cele din urma, o osdnda. Ideea coruperii totale a omenirii cizute
si chiar a ingerilor cizuti condusi de Satana constituia, pentru el, o doc-
trina gnostici. ,O fiintd pe deplin depravatd nu ar putea fi osandit, ci
doar compitimiti ca un biet nefericit” (Omilii la Ioan 20, 28). Ideea
ci este posibild izbavirea ingerului cizut numit Lucifer sau diavolul i-a
alarmat pe cei pe care Clement Alexandrinul ii descria ca fiind ,orto-
docsii”. Atat pentru Clement, cit si pentru Origen, iubirea divina si li-
bertatea de alegere de care beneficiazi toate fiintele rationale consti-
tuiau principii ultime. Prin urmare, ei considerau ci, dupa moarte,
credinciosul trecea printr-o purificare intermediard menita si-I faci
vrednic de a sta in prezenta lui Dumnezeu. Aceasti viziune le parea
discutabila grecilor, cu exceptia lui Grigorie de Nyssa, care scria pe
aceasti temai la sfarsitul secolului al IV-lea. In Occidentul latin, Au-
gustin de Hipona a criticat universalismul lui Origen ca fiind marcat de
,lungi perioade de suferinti cumpliti intrerupte de scurte rastimpuri
de fericire iluzorie” ( Cetatea lui Dumnezeu 12, 20). Totusi, el insusi a
remarcat ci afirmatiile lui Pavel referitoare la purificarea prin foc (I Cor.
3) reflectau o idee nu foarte indepirtatd de aceast viziune.



3
Cauzele divergentelor

In istoria cregtinismului, sciziunea cel mai greu de remediat — in
special dat fiind ca Bisericile primare erau asociate cu anumite orage si
localitati — a fost §i continud si fie intre Rasaritul grec si Apusul latin,
fiecare avand astazi o diaspord numeroasi pe teritoriul celeilalte. La
aceasta rupturd au contribuit o multitudine de factori, de naturi teo-
logica si neteologica, iar cauzele acesteia pot fi depistate inca din epoca
apostolica. Exista o divergenti intre (a) cei care considerau ca Biserica
ucenicilor lui lisus isi avea centrul in Ierusalim, unde comunitatea cre-
dinciosilor, care erau de etnie evreiascd si continuau sd urmeze precep-
tele legii mozaice, era condusi de membri ai familiei lui lisus, intr-o coo-
perare probabil dificila cu apostolii, si (b) cei care, impreuni cu Sfantul
Pavel, au ajuns si considere Biserica un organism universal, format, in
mare masurd, din credinciosi proveniti dintre neamuri. Pentru Pavel §i pen-
tru paganii nou-convertiti, era firesc si priveasci comunitatea din Roma,
capitala lumii pagéne, ca pe un centru al autorititii similar Ierusalimu-
lui. Mentinerea comuniunii si a solidaritatii intre credinciosii evrei si cei
proveniti dintre neamuri nu a fost niciodatd un lucru usor, in nicio etapa
istoricd. Evanghelia Sfantului Matei a fost, evident, scrisa pentru o comu-
nitate formata in mare masura din crestini iudei, afirmandu-si conti-
nuitatea cu valorile principale ale traditiei iudaice, lisus fiind infatisat
ca Noul Moise, Mesia care a venit si care, potrivit profetiilor lui Isaia,
aduce neamurile in Imparitia Lui. Insi aceast includere a neamurilor
a generat relatii tensionate cu carturarii si fariseii. Unul dintre primii
ucenici ai Apostolului a inteles din Epistola citre Efeseni, care este mai
mult o enciclici decit o scrisoare adresatd unei comunititi dintr-un anu-
mit loc, ca, pentru ca unitatea sd fie posibila in aceastd comunitate
aparent eterogend, era nevoie de o ecleziologie care sa ia in considerare
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atat propovaduirea istorica, de catre lisus si apostolii Sai, a credintei,
cat si apelul profetic si harismatic in sensul intemeierii unei Biserici
universale. Aceastd perspectiva trebuie si fi parut, in scurt timp, un
vis irealizabil.

In timpul vietii lui Pavel, colecta de bani pe care a initiat-o in noile
biserici ale crestinilor neiudei in sprijinul credinciosilor saraci din Ie-
rusalim avea scopul de a intéri solidaritatea dintre crestinii neiudei si
cei judei. Apostolul a trebuit sa le ceara crestinilor romani sa se roage
lui Dumnezeu pentru el ca, la sosirea sa in Iudeea, si poata scipa de
necredinciosi si ca ,sfintii” Bisericii din Ierusalim sa ii primeasca ajuto-
rul (Rom. 15:30-31). Sansele ca ei si-i refuze rugimintea erau, evi-
dent, mari.

O sursa importanti a tensiunilor dintre crestinii iudei si cei neiudei
a ramas, multd vreme, chestiunea daci credinciosii proveniti dintre
neamuri aveau datoria sau doar dreptul optional de a participa la cere-
moniile si sdrbitorile evreiesti in acelasi mod in care o ficeau credin-
ciosii iudei; sau daca participarea la aceste ritualuri presupunea recu-
noasterea i respectarea obligatorie a Legii mozaice - fapt care, in vi-
ziunea Apostolului Pavel, constituia o grava eroare, cel putin in privinta
credinciosilor de origine pagina. Mesele comune la care luau parte iudeii
si neiudeii puteau genera conflicte. In primele etape ale misiunii intre
neamuri, cea mai impaciuitoare cale a fost, fara indoiald, cea urmata de
Apostolul Petru, atunci cind a fost mustrat de Pavel pentru compro-
misurile ficute la Antiohia (Gal. 2:11-12). In secolul al II-lea, Tustin
Martirul considera ca credinciosii iudei aveau o purtare corecta daca
respectau randuielile traditionale evreiesti, dar aceasta opinie nu era
impartasita de toti membrii proveniti dintre neamuri ai Bisericii.

Cel putin, primele generatii de crestini nu erau divizate din cauza
limbii: vorbeau si scriau in limba greaci, uzuala in tinuturile medite-
raneene risiritene, desi, in Lerusalim, Pavel (iudeu din diaspora) il va
surprinde pe un ofiter roman prin faptul ci stia limba greaca (Fapte
21:37). Scripturile folosite de crestini erau versiunea alexandrini sau
Septuaginta, care includea cirti citite in sinagogile in care se vorbea
limba greaci, dar nu si in comunitatile vorbitoare de aramaici din
Palestina.

Vreme indelungati, intre crestinii orientali si cei occidentali nu au
existat divergente puternice din pricina limbii. In anul 200, Tertulian
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din Africa de Nord introducea literatura teologici in limba latina, dar
publica, in acelasi timp, si in limba greaca. Pana la mijlocul secolului
al III-lea, latina a devenit limba predominanta a cregtinilor occidentali,
desi acolo s-au mentinut, mult timp, colonii grecesti la Roma, Carta-
gina, in valea Rhone-ului si chiar in Spania. Unele colonii din sudul
Italiei si din Sicilia au ramas vorbitoare de limba greaci vreme de un
mileniu; in secolele al VI-lea si al VII-lea, refugiatii din calea navilirii
persilor si arabilor au sporit considerabil numirul populatiei vorbi-
toare de greaca din Occident.

Data serbdrii Pastilor

La jumatatea secolului al II-lea, disputele dintre Asia Mica si Roma
cu privire la modul corect de calculare a datei Pastilor erau cauzate, in
parte, de dezacordul dintre cei pentru care praznicul insemna come-
morarea Patimilor si cei care sirbitoreau Tnvierea, dar, intr-o anumita
masurd, reflectau si preocuparea celor din Asia Mici de a péstra traditia
iudaica prin sirbitorirea acestui eveniment in ziua Pagtelui evreiesc.
La Roma, obiceiul celebririi Invierii Domnului in prima duminici dupa
prima luni plina care cade dupi echinoctiul de primavara a fost sta-
bilit astfel incat sa para ca a fost introdus de Sfintii Petru si Pavel. Pre-
zenta crestinilor din Asia Micd in cadrul comunititii din Roma ar fi
creat tulburari la nivel local, iar in jurul anului 190, papa Victor a pro-
clamat ci nerespectarea datei Pastelui roman atragea dupa sine pier-
derea comuniunii cu Scaunul Romei §i separarea de comunitatea
crestina generald. Ceea ce parea arbitrar la Smirna constituia o nece-
sitate pastorald la Roma. Dar, pentru papa Victor, aceasta nu era doar
o problema locala. In calitate de conducitor al Bisericii lui Petru si
Pavel, nu avea oare dreptul si datoria de a vorbi in numele tuturor
fratilor sai si de a decide rdnduielile pentru Biserica universald? Ni-
mic nu genereaza diviziuni mai intense decit respectarea unor calen-
dare diferite.

In secolul al V-lea, istoricul bisericesc Socrate (5, 20-21), comen-
tand cu privire la diversitatea practicilor din diferite zone, constata c3,
de vreme ce Mantuitorul si apostolii Sdi nu au prescris niciun canon
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privind respectarea sibatorilor, varietatea era fireasci si nu era un in-
diciu al neoranduielii in Biserica. Episcopii Policarp al Smirnei si Anicet
al Romei au fost de acord si sirbitoreasci Pastile in date diferite, fard
arupe comuniunea. Atat traditiile din Asia Mic3, cat si cele din Roma
erau considerate de origine apostolica. Socrate socotea ca ideea exis-
tentei unei singure date pentru praznuirea Pagtilor se incadra intre
lucrurile netrebuincioase mentionate in Decretul apostolic din Fapte
15:28. Privea intr-o lumind buna hotararea luata de comunititile no-
vatiene din Frigia de oferi libertate Bisericilor individuale.

In secolul al II-lea, papa Victor a adoptat o alti viziune, aga cum
a facut si imparatul Constantin la Sinodul de la Niceea din anul 325,
considerdnd ci existenta unor date diferite in calendarul Bisericii pen-
tru serbarea Pastilor putea fi riscanti si generatoare de dezbiniri. Cea
mai importanti voce care pleda pentru pace si pentru permiterea diver-
sitatii a fost cea a Sfantului Irineu, care a dezaprobat deschis dorinta Ro-
mei de a impune o uniformitate. Divergentele nu erau legate numai de data
Pagtilor, ci si de durata perioadei de post precedente (care avea si devina,
mai tirziu, Siptimana Patimilor, apoi Postul Mare). Sfantul Irineu
si-a exprimat rispicat (sau cu blandete) parerea, scriind ci insesi , di-
ferentele cu privire la post intiresc unitatea credintei” (Eusebiu, HE
5,24, 13). Pretentia Romei de a fi instituitd o uniformitate l-a deran-
jat si pe corespondentul din Rasarit al Sfantului Ciprian, Firmilian,
episcop al Cezareei (Capadociei), care nu vedea niciun sens in impune-
rea unei singure forme liturgice in cadrul diverselor Biserici.

Roma - centru al crestinismului

Prima epistoli a lui Clement scrisa in numele Bisericii Romei citre
crestinii din Corint, calatoria lui Policarp la Roma pentru a participa
la dezbaterea privind datele diferite de praznuire a Pastilor, precum
si marturia pe care o avem de la Irineu potrivit cireia celelalte Biserici
sperau ca episcopii si comunitatea crestind romana sa isi asume un
rol dominant in lupta impotriva gnosticismului sau a altor erezii, toate
acestea sugereazd ca aceastd Biserici locald, cu resursele ei si detinand
moagtele Sfintilor Apostoli martirizati Petru si Pavel, a devenit rapid un



Cauzele divergentelor 25

bastion al crestinismului, asigurdnd integritatea acestuia. Aceasta ag-
teptare — care a existat cu mult inainte de aceastd datd — cu privire la su-
prematia Bisericii Romei se bazeaza pe texte biblice precum imputer-
nicirea lui Petru de la Matei 16:16-18, la care se face referire, pentru
prima dat3, la mijlocul secolului al III-lea, in schimbul tdios de replici
din corespondenta dintre episcopul Ciprian al Cartaginei si episcopul
Stefan al Romei.

Ridicarea de monumente comemorative inchinate lui Petru pe ne-
cropola de pe mons Vaticanus si lui Pavel pe drumul spre Ostia, in lo-
curile unde sunt situate astizi bazilicile dedicate lor, cea consacrata lui
Petru fiind construitd in sau in jurul anului 168, a intarit constiinta co-
munitatii crestine din Roma: suprematia lor intr-o Biserici avind
dimensiunile unui imperiu nu depindea atit de maretia lumeasca a
marelui lor orag, cat de tezaurul spiritual reprezentat de mormintele
eroilor lor.

In secolul al I1I-lea, episcopul Ciprian, care respingea trangant
argumentele papei Stefan potrivit carora botezul in apa si in numele
Sfintei Treimi a celor din afara Bisericii-catolice nu trebuia repetat
atunci cAnd cei botezati in acest mod doreau si se reuneasca cu Bise-
rica Catolica, a primit sustinere din partea Rasaritului grec. Episcopul
Firmilian al Cezareei, metropola Capadociei, I-a putut asigura pe Ci-
prian c3, intrucat rinduielile liturgice ale Romei se deosebeau de cele
de la Ierusalim, acestea nu puteau fi impuse ca reprezentind singura
traditie apostolici valida. Schisma creatd de migcarea donatista in se-
colul al IV-lea, in Africa de Nord, a oferit Romei, in anul 313, prilejul
de a stabili drept conditie pentru pastrarea comuniunii cu comuni-
tatile catolice din Cartagina si Africa romana ca teza lui Ciprian cu pri-
vire la botez sa fie abandonata. Astfel, s-a intdmplat ca, datoritd impu-
nerii, in cele din urm3, a viziunii romane, Biserica Romei si rimini in
istorie pentru faptul esential c3, spre deosebire de Bisericile din Rasa-
ritul grec, a recunoscut cu mai multa usurinta, daci nu toate sacramen-
tele, cel putin botezul administrat in adevarata credinta crestinilor
din comunititile ecleziale separate.

Exista aici o legatura implicita cu faptul ci Rasaritul ortodox con-
cepe, in mod instinctiv §i natural, Biserica de pe pamant ca fiind oglin-
direa permanentei proslaviri a Domnului in ceruri, in timp ce Bisericii
Occidentale ii este caracteristic un puternic spirit de evolutie si schimbare



