Pr. GHEORGHE POPA

INTRODUCERE iN TEOLOGIA MORALA

- Principii si concepte generale -



Prolegomena

In contextul actual al invatamantului teologic universitar,
Teologia Morala este o disciplina sistematica, insa cu o finalitate
practica. Alaturi de celelalte discipline si impreund cu ele, Teologia
Morala are ca scop formarea unui anumit mod de a gandi si, mai
ales, a unui mod de a fi si de a trdi in aceasta lume.

Pentru a putea sesiza mai clar specificul Teologiei Morale,
consideram ca este necesar sd precizam mai intai conceptele si
principiile generale cu care ea opereaza. Este ceea ce ne-am propus
sa facem in cele ce urmeaza.

1. Notiunea de morala

Etimologic, notiunea de morala vine din limba latina de la
adjectivul moralis, is. Cercetatorii In domeniu considera ca cel care
a folosit prima data, in scrierile sale, notiunea de morala a fost
Marcus Tullius Cicero (106-43 i.d.Hr.), filosof, orator, scriitor si om
politic roman. In capitolul I al tratatului sau de morala, el scrie:
,,Quia pertinet ad mores, quod 7700¢ illi vocant, nos eam partem
philosophiae de Moribus appelare solemus; sed decet augentem
linquam latinam nominare Moralem™.

Asa cum reiese din acest citat, adjectivul moralis deriva de la
substantivul mos, moris, care, tradus in limba romana, Inseamna
datind, obicei. Corespondentul grecesc al notiunii de morald este
etica (101x1]). Aceastd notiune deriva de la substantivul 70oc¢,
prezent si el in citatul de mai sus. in opera lui Homer el insemna
vatra stramosilor, locuinta unei familii sau patria. Mai tarziu, s-a

"Voiutschi, Teologia morali ortodoxd, p. 1.
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trecut de la aceastd semnificatie geografico-spatiald la o semnificatie
spirituald, 70o¢ insemnand patria spiritului, a sinelui moral.

In limbajul popular, 7/00o¢ avea, totusi, o semnificatie asemana-
toare cu cea a latinescului mos, moris, adica datina, obicei sau, in
sens moral, legea sau norma intemeiatd pe datina: morem facet usus
(Ovidiu); sau: morem pacis imponere (Vergiliu).

Cu acest inteles apare notiunea de 7700o¢ si cea de mos, moris in
Noul Testament, in Epistola I catre Corinteni 15, 33, in care Sfantul
Apostol Pavel citeaza pe poetul Menandru®. Nu va lasati inselati,
scrie el. Tovarasiile rele strica obiceiurile bune (U mAovdoOe
@Beipovory 0N xpnoba SpiAiar xakei; Nolite seduci:
corrumpunt mores bonos colloquia mala).

Cele doua substantive subliniate au in textul de mai sus un sens
moral propriu-zis Intrucat se referd la legea sau datina morald a unei
comunitati, in cazul nostru comunitatea crestina. Deci notiunea de
morala, in cadrul disciplinei noastre, este un atribut substantival ce
caracterizeaza un camp distinct al reflectiei teologice.

2. Teologie si morala

Am vazut mai sus cd notiunea de morala este strans legata de
ideea de datind, obicei sau, mai precis, de ideea de traditie. Traditia,
la randul ei, se intemeiaza pe un anumit mod de a defini si interpreta
omul si existenta sa in lume.

Traditia morala crestind nu face exceptie de la aceastd regula. Ea
defineste si interpreteaza existenta omului in lume plecand nu de la
om ca fiinta auto-noma, ci de la Dumnezeu-Omul lisus Hristos. Cu
alte cuvinte, morala crestina este teo-noma sau, mai precis, hristo-
nomad. Criteriul sdu axiologic nu este o lege morald impersonala, nici
un sistem de valori bazat pe un acord sau o conventie sociala, ci este
o Persoand, Persoana divino-umana a Fiului lui Dumnezeu intrupat.
Datorita acestui fapt, notiunea de morald, in viata crestina, este
strans legata de notiunea de teologie. Teologia, ca expresie obiectiva
a invataturii de credinta, asimilata de intreaga Biserica prin
consensul ei unanim, in spatiu si timp, reprezinta criteriul noetic al

*Cf. La Biblie, traduction oecuménique, Les Editions du Cerf, Paris, 1988.
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vietii morale, iar teologia, ca expresie concretd a comuniunii cu
Dumnezeu Tatél, prin Fiul, in Duhul Sfant, reprezinta criteriul ei
existential.

3. Definitia Teologiei Morale

Teologia Morald este o disciplind din cadrul sectiei sistematice a
invatamantului teologic universitar care, pe temeiul Revelatiei lui
Dumnezeu, realizata deplin in lisus Hristos, Logosul intrupat si
actualizatd permanent in spatiul sacramental si liturgic al Bisericii,
analizeaza critic si prezintd stiintific principiile fundamentale ale
vietil morale crestine.

Pentru a intelege mai bine aceastd definitie vom face cateva
precizari:

a) Teologia Morald are ca temei Revelatia lui Dumnezeu

Asa cum reiese din definitie, Teologia Morala are ca temei Reve-
latia lui Dumnezeu. Precizarea notiunii de Revelatie, a continutului
ei si a etapelor desfasurarii sale constituie domeniul de cercetare al
Teologiei Dogmatice, de aceea nu vom insista asupra acestor aspec-
te. Precizdm doar faptul ca, din perspectiva teologica, Revelatia nu
inseamna atat descoperirea unor cunostinte teoretice despre un
Dumnezeu distant fatd de lume si inchis 1n transcendenta Sa, cat
lucrarea tainica a lui Dumnezeu prin care a adus de la nefiinta spre
fiintd intreaga creatie si apoi ii poartd de grija, prin harul sau, pentru
ca aceasta sa ajunga la scopul ei final, indumnezeirea. Evident ca
aceastd lucrare a lui Dumnezeu are o istorie, adica se desfasoara
treptat, pentru a nu violenta constiinta si libertatea omului, ci pentru
a trezi 1n el 1ubirea fatd de Dumnezeu.

Din aceasta perspectiva, omul nu este doar obiect al Revelatiei
lui Dumnezeu, ci si subiect purtédtor al ei pentru cd, in mod
ontologic, prin ratiunea, constiinta si libertatea sa este orientat spre
Dumnezeu. Aceastd orientare dobandeste un continut real, pe de o
parte, prin cunoasterea logicd a cosmosului, care are o structura
logica, rationala si, pe de alta, prin credinta in Revelatia biblica prin
care cunoasterea logica 1si descopera sensul ei deplin, deschizandu-se
spre cunoasterea mistica sau duhovniceasca.
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Din punctul nostru de vedere nu existd contradictie intre
cunoasterea logica si cunoasterea izvorata din credintd. Cunoasterea
logica ne conduce la descoperirea sensurilor generale ale existentei,
1ar cunoasterea izvoratd din credintad ne ajutd sa integram aceste
sensuri in relatia noastrd personald cu Logosul sau Cuvantul lui
Dumnezeu intrupat. Pentru oamenii credinciosi ambele forme de
cunoastere sunt necesare pentru ca ambele isi au temeiul in Revelatia
lui Dumnezeu, care ,,vorbeste” Omului atat prin rationalitatea
cosmosului, cat si prin gandurile, dorintele si aspiratiile ce se nasc in
constiinta sa, pe de o parte, din comuniunea cu Dumnezeu si, pe de
alta, din relatia sa cu cosmosul.

Parintele Staniloae considera ca si atunci cand omul nu mai
comunicd cu Dumnezeu prin rugaciune si o viatd curatd, Dumnezeu
ii ,,vorbeste” prin necazuri si suferinte’. Acest lucru se poate constata
din cartea dreptului Iov. In dialogul sau cu Iov, Elihu spune: ,,Vezi ca
Dumnezeu vorbeste cand intr-un fel, cand intr-alt fel, dar omul nu ia
aminte. Si anume, El vorbeste 1n vis, in vedeniile noptii, atunci cand
somnul se lasd peste oameni si cand ei dorm in asternutul lor. Atunci
el da instiintari oamenilor si-1 cutremura cu aratarile Sale ca sa
intoarca pe om de la cele rele si sa-1 fereasca de mandrie. Ca sa-i
fereasca sufletul de prapastie si viata lui de calea mormantului. De
aceea, prin durere, omul este mustrat in patul lui si oasele lui sunt
zguduite de un cutremur neintrerupt. Pofta lui este dezgustata de
mancare si inima lui nu mai pofteste nici cele mai bune bucate.
Carnea de pe el se prapadeste si piere si oasele lui, pand acum
nevazute, ii ies prin piele. Sufletul lui vine incet, Incet spre prapastie
si viata lui spre imparatia mortilor. Daca atunci se afla un inger langa
el, un mijlocitor intre vii, care sd-i arate omului calea datoriei,
atunci Dumnezeu Se milostiveste de el (...) ii aratd bunatatea Sa si-i
ingdduie sa vada fata Sa cu mare bucurie si astfel 11 dd omului
iertarea Sa” (Iov 33, 14-26).

Din acest text observam ca Dumnezeu se reveleaza omului si
prin constiinta sa morald, manifestandu-se ca izvor al bucuriei si al

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Bucuresti,
1978, pp. 140-145.



CAPITOLUL |
Omul si vocatia sa morala

I.1. Viziunea teologica despre Om

Teologia Morala crestina are un discurs specific despre Om, asa
cum este el in existenta sa concreta, dar si cum trebuie sa fie el
inaintea lui Dumnezeu. Dar atunci cand discursul teologic depaseste
spatiul eclesial si se manifesta in public sau in comunitatea universi-
tard, observam ca el nu este receptat si interpretat in mod corect.
Abia atunci observam ca intre discursul teologic despre Om si dis-
cursul stiintific exista o distantd enorma. Aceasta distanta care separa
cele doua perspective antropologice — teologica si stiintifica — scoate
in evidentd faptul ca viziunea noastra despre Om si vocatia sa in
lume este determinatd de modul in care definim Omul in general.
Pana in epoca modernd Omul era definit ca ,,fiinta religioasa”, sau,
in spatiul iudeo-crestin, ca fiintd creata dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu. Deci temeiul existentei umane era de ordin transcendent
si, ca urmare, vocatia ultima a Omului avea o dimensiune transcen-
dentd. De aceea si structurarea si informarea mintii si a inimii Omu-
lui se facea plecand de la un anumit ideal de ,,Om” si anume ,,Omul
sfant”, Omul care, prin lumina harului si a iubirii lui Hristos, isi
actualizeaza chipul dumnezeiesc din el.

Acest ideal de Om, constata un filosof roman intr-una din cartile
sale'’, nu il mai regasim in cultura moderna europeana, iar daca
totusi, Tn anumite contexte, el este prezent, calea propusa pentru a-1
atinge este destul de neclara. Anton Dumitriu, pentru ca despre el
este vorba, se Intreba pe bund dreptate de ce Europa moderna nu a
preluat acest ideal de sfintenie si dacd nu cumva abandonarea sa a
condus la o ,,scadere calitativa a culturii moderne in intregul ei”"®.

7 Anton Dumitriu, Homo Universalis, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1990.
' Ibidem, p. 8.
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Evident ca nu ne-am propus sd ddm un raspuns la aceasta
intrebare, ci doar am vrut sd subliniem ca discursul Teologiei Morale
despre vocatia transcendentd a Omului in lume este total diferit de
discursul eticii seculare care, influentata profund de filosofia
pozitivista, considera ca o asemenea problema este irelevantd pentru
mentalitatea si cultura modernd sau, dupa unii cercetatori, post-
moderna si post-crestina.

Cu toate acestea, constiinta crestind a oricarui teolog de astazi
nu-i permite sd renunte la pastrarea si promovarea viziunii sale
despre Om si vocatia sa in lume, mai ales ca intreaga cultura si civi-
lizatie europeana si euro-atlantica s-a intemeiat pe aceasta viziune.
Teologul crestin de astazi, chiar daca face parte dintr-o ,,minoritate”
ce se regaseste si-si triieste vocatia in orizontul bucuriilor ,,simple”
(dar nu simpliste) pe care 1 le oferd spatiul sacramental si liturgic al
Bisericii, are convingerea ca, in adancul sdu, fiecare Om este in
cdutarea unei vocatii si a unui sens pentru existenta sa, deoarece sen-
sul si vocatia sunt constitutive Omului ca fiinta purtatoare de ,,lo-
gos’, adica de ratiune si sens.

Experienta istorica a Bisericii ne arata cd o ,,minoritate” crestina,
care-si asuma vocatia iTn mod responsabil n Biserica, mai devreme
sau mai tarziu, va fi cautatd de ,,majoritatea” secularizati, consume-
rista si utilitarista. In masura in care participarea la viata Bisericii
este expresia unei atitudini spirituale responsabile si nu doar refugiul
sau mascarea unor sentimente de frustrare sau marginalizare (cul-
turald, economica, sociald) in acea masura ,,minoritatea” crestina de
astazi ar putea deveni un model pentru ,,majoritatea” seculara si se-
cularizata si ar putea oferi noi orizonturi de intelegere a vocatiei
actuale a Omului.

Care este deci viziunea despre Om si vocatia sa in lume pe care
Telogia, in general, si Teologia Morala, in special, o propune
Omului de astazi?

.1.1. Omul icoana a lui Dumnezeu-Treime

Atunci cand vorbeste despre Om si despre vocatia sa in lume,
Teologia Morala 1si intemeiaza discursul pe Teologia Dogmatica si
pe modul in care ea interpreteaza textele Sfintei Scripturi care
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vorbesc despre crearea Omului. Geneza (2, 7) afirma ca Omul este o
,,icoand a lui Dumnezeu pe pamant”, ca Omul nu este un fenomen
trecdtor, determinat doar de conditiile sale biologice, psihologice si
sociale, cum 1l definesc adesea stiintele umaniste contemporane, ci
este o persoand unica si irepetabild, fiind un interlocutor al lui Du-
mnezeu 1n ordinea creatiei. Acest adevar 1-a subliniat in mod deose-
bit teologia clasica a Sfintilor Parinti ai Bisericii.

Daca am face o analiza de ansamblu a modului in care Sfintii
Parinti ai Bisericii au interpretat notiunea de ,,icoana” sau de ,,chip”
al lui Dumnezeu am descoperi conotatii foarte diverse, care se intre-
gesc una pe alta fara a epuiza, totusi, taina persoanei umane. Unii
Sfinti Parinti au vazut reflectarea chipului lui Dumnezeu in om in
capacitatea sa de a fi ,,stipan” al creatiei sensibile si al trupului sdu;
altii au considerat ca mintea (voG¢) sau ratiunea (Adyog) reflecta in
mod deosebit chipul lui Dumnezeu, iar altii I-au asimilat cu toate
cele trei facultati spirituale: mintea, vointa si simtirea.

Dincolo de toata aceastd diversitate de opinii, ies in evidenta
doua lucruri esentiale pentru Teologia Morala crestina:

1) in primul rand omul este o fiintd ce nu poate fi definitd intr-un
mod exhaustiv pentru ca poarta chipul Celui ce nu poate fi ,,definit”;

2) in al doilea rand, Sfintii Parinti au manifestat o libertate de
gandire si de interpretare a textelor biblice profund creatoare si
innoitoare.

Ei nu au incercat sa ,,margineasca” omul in orizontul unui
determinism natural, ci sa-1 ,,dezmargineasca” in orizontul harului
lui Dumnezeu; ei nu au plecat de la notiunea de ,,chip” al lui Du-
mnezeu din om pentru a-si forma o idee despre Dumnezeu, pe calea
unor analogii psihologice, ci au plecat de la ceea ce Revelatia le
spunea despre Dumnezeu, pentru a descoperi in om ceea ce cores-
punde chipului lui Dumnezeu din el.

Adoptand aceastd metoda teologicd, Sfintii Parinti au reusit sa
depaseasca dilemele antropologiei antice si mai ales, dualismul
dintre spirit (vo0¢) si materie (GA1), dintre trup (c@ue) si duh
(TveDp o sau voug).

Ei au accentuat 1n mod deosebit continutul pozitiv al notiunii de
,,chip”, si anume comuniunea cu Dumnezeu, in virtutea cireia natura
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umand, trup si duh Impreuna, este ,,invesmantata” in slava Cuvan-
tului lui Dumnezeu, a Fiului prin harul in Duhul Sfant.

Trebuie sd precizdm aici faptul ca punctul de plecare al reflectiei
teologice asupra notiunii de ,,chip” sau ,,icoana” la Sfintii Parinti a
fost invatatura Sfantului Apostol Pavel exprimatad in Epistola catre
Coloseni, conform careia chipul adevarat al lui Dumnezeu este
Mantuitorul lisus Hristos. El este ,,chipul” lui Dumnezeu celui neva-
zut, mai intai nascut decat toatd faptura. Pentru ca intru El au fost
create toate, cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute si cele
nevazute (...). Toate s-au creat prin El si pentru EI (...). Si El este
capul trupului, al Bisericii (Col. 1, 15-18).

Sfintii Parinti au preluat aceastd idee ca Hristos este chipul lui
Dumnezeu si au afirmat cd, de fapt, omul este creat dupa chipul
Chipului, adicd dupa chipul sau icoana lui Hristos. Aceasta idee este
fundamentala pentru Teologia Morald intrucat ea subliniaza atat
originea cat si vocatia hristocentrica a omului si a cosmosului intreg.
Hristos este Logosul vesnic al lui Dumnezeu care si-a asumat, prin
intrupare, natura umand, devenind prin aceasta centrul ontologic al
umanitdtii, centrul unificator al intregii creatii, pentru ca aceasta sa
se poatd impartdsi de iubirea lui Dumnezeu Tatdl. De aceea,
intalnirea omului cu Hristos reprezinta intalnirea cu Arhetipul sau
intru care si pentru care a fost adus de la ,,nefiinta” la ,.fiinta”. In
viziunea Sfintilor Parinti, momentul acestei Intdlniri reprezinta
momentul nasterii reale a omului ca fiu al lu1 Dumnezeu intru Fiul.
Cu alte cuvinte, nasterea cu adevarat a omului coincide cu
hristificarea lui, cu constientizarea faptului ca el poarta ,,chipul” lui
Hristos, ,,Cel intai nascut” (Col. 1, 15) fiu al lui Dumnezeu.

Pe langa aceasta interpretare hristocentrica a notiunii de ,,chip”
al lui Dumnezeu, intalnim n teologia patristica si alte interpretari,
care ne-ar putea ajuta sa definim omul si vocatia sa in lume.

De exemplu: versetul 27 din capitolul I al Genezei: ,,si a facut
Dumnezeu pe om dupa chipul sau; dupa chipul lui Dumnezeu I-a
facut: a facut barbat si femeie”; a fost interpretat de unii Sfinti Parinti
dintr-o perspectiva trinitara.

Ei au precizat cd, in acest verset, notiunea de ,,chip” sau
,icoana” nu se refera la polaritatea sexuald a naturii umane, ci la
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calitatea omului de a fi persoand (tpoowmnov) ce cuprinde in sine,
ca si continut ontologic al sau, fie ca barbat, fie ca femeie, intreaga
naturd umand. Omul ca persoana nu este o ,,parte” a naturii umane,
adicd nu este un simplu ,,individ”, asa cum nici Persoanele Prea
Sfintei Treimi nu sunt ,,parti” din dumnezeire. Persoana umana
poate fi, totusi, definita si ca ,,parte”, dar o ,,parte” care poarti in ea
intregul naturii umane. Cu alte cuvinte persoana este ipostasul
naturii si ca atare este libera fata de orice determinism sau necesitate
naturala.

In limbajul obisnuit de astazi, notiunea de persoana este aproape
identica cu cea de individ, de aceea se si folosesc, de multe ori, una
in locul celeilalte. Mai ales in domeniul sociologiei si al psihologiei,
persoana se identifica cu o individualitate aritmetica sau, cu alte
cuvinte, cu un element de statistica.

Atunci cand psihologia sau sociologia definesc persoana, defi-
nitia lor se intemeiaza pe anumite caracteristici individuale: talie,
fizionomie, caracter, temperament etc. Aceste caracteristici nu sunt,
totusi, unice, adica ,,personale”, intrucat ele corespund si altor ,,indi-
vizi”. Din perspectiva Teologiei Morale, cind spunem persoana,
aceasta inseamna o fiinta care are si insusiri comune cu alte fiinte,
dar are si Tnsusiri unice si irepetabile, insusiri care nu se reveleaza si
deci nu pot fi cunoscute decat in evenimentul existential al comuni-
unii cu Dumnezeu si cu alte persoane umane.

Asadar, persoana nu se identificad cu individul. Ea presupune,
evident, individualitatea naturald, biologica si psihologicd a Omului,
dar, in acelasi timp, o depaseste prin capacitatea de a transcende
individualitatea si a se darui altor persoane intr-o deplina libertate a
iubirii. Iubirea este calea prin care se poate cunoaste persoana,
intrucat ea nu proiecteaza asupra ,,altuia” preferintele, exigentele sau
dorintele sale individuale, ci accepta pe celdlalt asa cum este el, in
unicitatea sa personald. Acesta este motivul pentru care in limbajul
Sfintei Scripturi, nu ratiunea ci iubirea, ca depasire si daruire de sine,
este calea reala si integrala de cunoastere a omului ca persoana.
Iubirea, ca realitate constitutivd omului, presupune atat cunoasterea
unitatii ontologice a neamului omenesc, cat si recunoasterea identi-
tatii si alteritatii personale.



CAPITOLUL Il
Ordinea morala

I.1. Conceptul de ordine in sens general

Etimologic, notiunea de ordine vine din limba latind, de la
substanticul ordo, inis. Tradus in limba romana, el inseamna: ordine,
armonie, dar si norma sau masura a lucrurilor™.

De-a lungul timpului conceptul de ordine a avut sensuri si
semnificatii diverse.

Spre exemplu, in antichitate, la Aristotel, conceptul de ordine
era legat de viziunea sa despre univers. Acesta era privit ca un orga-
nism viu, in care fiecare parte avea locul ei propriu si functia sa spe-
cifica, astfel Incat toate lucrau impreuna pentru a alcatui un intreg
unic™.

In viziunea aristotelica, despre ordinea universala, si conceptul
de normad sau masura avea o semnificatie precisa si anume: masura
sau norma interna a fiecarui lucru; ceea ce face ca un lucru sa fie
ceea ce este si nu altceva. Cand cineva sau ceva incalca sau
depdseste propria sa mdsurd, aceasta nu inseamna ca nu se
conformeaza unei norme obiective, externe, c¢i, mai mult, este lipsit
in adancul sau de armonie si, astfel, isi pune in pericol identitatea si
integritatea sa.

In viziunea crestina intalnim acelasi concept despre ordinea
universald, Insa temeiul ei originar nu este un logos impersonal si
imanent, ci Logosul personal si transcendent al lui Dumnezeu care
este, n acelasi timp, imanent, prin energiile necreate ce sustin
ordinea si armonia creatiei sau a universului. De aceea, conceptul de

*Nouveau dictionnaire latin frangais, Paris, 1912, p. 1031.
* David Bohm, Plenitudinea lumii si ordinea ei, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1995, p. 34.
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ordine, in gandirea crestina, a fost legat de conceptul de ierarhie,
prezent pentru prima data n operele Sfantului Dionisie Areopagitul.

Etimologic, cuvantul ierarhie vine din limba greaca si inseamna
,origine” sau ,,principiu’ sacru. Deci ordinea prezenta in lume are,
in viziunea Sfantului Dionisie, o origine si un principiu sacru. Or-
dinea si armonia prezente in lume sau in universul intreg nu este un
dat ontologic impersonal, ci este un dar al lui Dumnezeu, dar si o
vocatie pentru fapturile rationale. Pentru implinirea acestei vocatii
este nevoie de o anumita ierarhie pe care Sfantul Dionisie o defi-
neste astfel: ,,lerarhia este, dupa mine, o randuiald, o cunoastere si o
lucrare sfanta care duce, pe cat este cu putintd, la asemanarea cu
modelul dumnezeiesc si e indltatd spre ilumindrile date ei de Dumne-
zeu, pe masura imitarii Lui™>.

Observam deci cd in filosofia antica si apoi in teologia crestina,
conceptul de ordine avea, in primul rand, o semnificatie ontologica
legata, evident, de viziunea generala despre univers si despre om.
Atunci cand, sub impulsul dezvoltarii stiintelor naturii, viziunea
despre om si univers s-a schimbat, s-a schimbat, desigur, si
semnificatia conceptului de ordine. Acest lucru s-a intdmplat in epoca
modernd, cand viziunea aristotelicd despre univers a fost depasita.

In epoca moderna universul a inceput sa fie privit nu ca un
organism individual viu, ci ca un ansamblu constituit din parti
separate, care pot sa intre in interactiune, asa cum intrd in
interactiune partile unei masini sau ale unui mecanism. Aceastd noua
viziune mecanicd despre univers a condus la abandonarea
dimensiunii ontologice a conceptului de ordine si accentuarea unei
dimensiuni mecanice si deterministe. ,,Oamenii, afirma fizicianul
David Bohm, au inceput, astfel, sa deprinda notiunile unei
masurdtori mecanice (...). Astfel, masura a inceput, incetul cu
incetul, sa fie predata ca un fel de regula, ce trebuie impusa din afara
asupra fiintei umane, care, la randul ei, impunea aceeasi masura

oricaruia dintre contextele actiunii sale (fizic, social, mental) ™.

* Andrew Louth, Dionisie Areopagitul. O introducere, Editura Deisis, Sibiu,
1997, p. 72.
*David Bohm, op. cit., p. 63.
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Pentru a descrie aceastd noua semnificatie a conceptului de
ordine a fost nevoie si de un nou limbaj, iar in elaborarea lui un rol
esential au jucat coordonatele filosofiei carteziene. Nu vom analiza
aceste coordonate, ci subliniem doar faptul ca insasi notiunea de
coordonatd implica deja o functie de ,,ordonare” si intrebuintarea ei
in contextul noii viziuni mecanice despre univers avea ca scop
,ordonarea” perceptiei si a gindirii in acord cu aceastd noua viziune.

Majoritatea cercetatorilor contemporani, mai ales cei care
lucreaza in domeniul fizicii cuantice, sunt de acord ca viziunea
mecanica despre univers si limbajul folosit pentru descrierea sa au
avut consecinte pozitive in domeniul stiintelor naturale. Impunerea
sau asumarea ei in domeniul stiintelor spirituale a avut, insa,
consecinte negative. Fiind o viziune analiticd si fragmentara, atunci
cand a fost aplicatd in domeniul stiintelor spirituale, a dat nastere la
aceeasi fragmentare in domeniul vietii morale, religioase, culturale
etc. Mai mult, ,.fiecare individ uman a fost fragmentat intr-un mare
numdr de compartimente distincte si conflictuale, In concordantad cu
diferitele sale dorinte, scopuri, ambitii, atasamente, caracteristici
psihologice etc., intr-o asemenea masura incat este acceptat, in
general, ca un anumit grad de nevroza este inevitabil”™’.

Concluzia la care ajunge David Bohm, dupa ce face o analiza
criticd a viziunii mecaniciste despre om si univers, este destul de
pesimista. El considera ca aceasta viziune fragmentara, dublata de o
viata la fel de fragmentara, a introdus dezordinea in ordinea si
armonia universului. Ea ,,a generat poluare, distrugere a echilibrului
natural, suprapopulare, dezordine economica si politica mondiala, si
a creat un mediu inconjurator care nu este nici fizic si nici mental
bun pentru cei mai multi dintre oamenii care trebuie sa locuiasca in
el. Individual, s-a dezvoltat un sentiment larg raspandit de
neajutorare si disperare, in fata a ceea ce poate fi o masa coplesitoare
de forte sociale disperate, mergand dincolo de controlul si chiar
neintelegerea fiintelor umane care sunt prizoniere in ea”.

Am dat acest citat in extenso pentru a ardta modul in care o
anumitd viziune despre om si lume si 0 anumitd intelegere a

7 Ibidem, p. 37.
* Ibidem, p. 38.
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conceptului de ordine pot declansa, in timp, o stare profunda de
dezordine. Intr-o asemenea situatie, cautarea unei solutii de intrare
in ordine si de regasire a armoniei dintre fiinte si lucruri se impune
ca o necesitate. Solutia propusa de David Bohm este cautarea
comuna a unei noi semnificatii a conceptului de ordine si aceasta am
putea-o descoperi in filosofia si religia extremului Orient, care ,,pun
accent pe plenitudine si sugereaza inutilitatea analizei lumii in parti.
De ce sd nu renuntdm, afirma David Bohm, la calea fragmentara a
Occidentului si sd nu adoptam aceste idei orientale care includ nu
doar o viziune personald asupra lumii, ce neagd diviziunea si
fragmentarea, ci si tehnici de meditatie ce conduc non-verbal
intregul proces al operatiilor mentale spre un fel de stare calma, de
curgere ordonata si lind, necesard pentru a pune capat fragmentarii
atat in procesul real de gandire cat si in continutul sau?”>.

Deci, nici mai mult, nici mai putin, David Bohm propune
omului occidental sa renunte la identitatea sa, care este de origine
iudeo-cresting, si sd-si asume o noud identitate de origine extrem
orientald 1n care, datoritd semnificatiei pe care o are conceptul de
ordine, fragmentarea dispare intr-o unitate si uniformitate
impersonala.

Dupa opinia noastra, solutia propusa de David Bohm ar putea
fascina pe multi occidentali, obositi de atata fragmentare (cand
spunem occidental ne referim la tot spatiul structurat de gandirea
iudeo-crestind), dar ea nu poate fi o solutie valabila. Solutia trebuie
cautata nu ,,in afard”, ci la raidacina propriei traditii spirituale care a
fost, cum remarca, pe buna dreptate, si David Bohm, vaduvita sau
instrdinatd de logosul lor intemeietor si unificator, adica de ratiunea
lor de a fi.

Cercetarile din ultimul timp, mai ales cele din domeniul fizicii
cuantice, ne sugereazd tocmai aceasta solutie, insa valabilitatea si
pertinenta ei nu o pot argumenta stiintele naturii sau stiintele exacte
si nici chiar stiintele spiritului, pentru ca ea nu este doar de ordin
teoretic, ci de ordin practic. Ea tine de modul 1n care intelegem si
asumam valorile ordinii morale.

* Ibidem, p. 61.



50 PR. GHEORGHE POPA

I.2. Conceptul de ordine morala

Conceptul de ordine morald nu este separat de cel de ordine in
general, ci il presupune si, in acelasi timp, ii confera un sens profund
uman, intrucat purtatorul ordinii morale este omul.

Ordinea morald presupune, deci, ca un dat prealabil, ordinea si
armonia universului, de care am vorbit mai inainte si fara de care
omul nu ar putea exista. Existenta umana nu ar fi posibila si nici nu
ar putea fi gandita decat in relatie cu intregul univers. ,,Universul nu
contine nimic intamplator, afirma J. Guitton, ci doar diferite grade
ale organizirii carora noi trebuie sa le descifram ierarhia™’. Mai
mult, fizica actuald revine, asa cum am vazut mai sus, la imaginea
unui univers ordonat si structurat printr-o ,,rationalitate” sadita in
profunzimile sale, in care ,,fiecare moleculd «stie» ce vor celelalte
molecule in acelasi timp cu ea si la distante macrocosmice.
Experientele au demonstrat cum comunicd moleculele intre ele.
Toata lumea accepta aceastd proprietate in sistemele vii, dar ea este,
cel putin neasteptata, pentru sistemele nevii™>'.

Aceasta descoperire ,,neasteptata” pentru stiinta contemporana
nu este totusi surprinzdtoare pentru gandirea teologica, intrucat
aceasta afirma, pe baza Revelatiei, cd intreaga comunicare sau, mai
precis, comuniune care existd in ordinea fizica si biologica are ca
scop comunicarea si comuniunea interumand. Parintele Profesor
Dumitru Staniloae subliniaza in cuvinte deosebit de sugestive acest
aspect: ,,Numai In om, scrie el in Teologia dogmaticd, rationalitatea
de indefinite realitati ale naturii capata un sens, un rost, sau ajunge
tot mai deplin la implinirea ei. Numai pentru om ea este folositoare,
nu numai existentei lui biologice, ci si cresterii lui spirituale. Numai
omul, ca fiinta constient rationala, care cunoaste din ce in ce mai
bine rationalitatea naturii si sensurile ei, devine prin el insusi mai
rational sau 1si actualizeaza din ce in ce mai mult ratiunea lui.

* J. Guitton, G. Bogdanov, 1. Bogdanov, Dumnezeu si stiinta, Editura
Harisma, Bucuresti, 1992, p. 53.
*'I. Prigogine, The end of certainty, Cambridge University Press, 1999, p. 13.
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