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Prolegomena

~n contextul actual al `nv\]\m=ntului teologic universitar,
Teologia Moral\ este o disciplin\ sistematic\, `ns\ cu o finalitate
practic\. Al\turi de celelalte discipline [i `mpreun\ cu ele, Teologia
Moral\ are ca scop formarea unui anumit mod de a g=ndi [i, mai
ales, a unui mod de a fi [i de a tr\i `n aceast\ lume. 

Pentru a putea sesiza mai clar specificul Teologiei Morale,
consider\m c\ este necesar s\ preciz\m mai `nt=i conceptele [i
principiile generale cu care ea opereaz\. Este ceea ce ne-am propus
s\ facem `n cele ce urmeaz\.

1. No]iunea de moral\

Etimologic, no]iunea de moral\ vine din limba latin\ de la
adjectivul moralis, is. Cercet\torii `n domeniu consider\ c\ cel care
a folosit prima dat\, `n scrierile sale, no]iunea de moral\ a fost
Marcus Tullius Cicero (106-43 `.d.Hr.), filosof, orator, scriitor [i om
politic roman. ~n capitolul I al tratatului s\u de moral\, el scrie:
„Quia pertinet ad mores, quod h^2@H illi vocant, nos eam partem
philosophiae de Moribus appelare solemus; sed decet augentem
linquam latinam nominare Moralem”1.

A[a cum reiese din acest citat, adjectivul moralis deriv\ de la
substantivul mos, moris, care, tradus `n limba rom=n\, `nseamn\
datin\, obicei. Corespondentul grecesc al no]iunii de moral\ este
etica (hj246Z). Aceast\ no]iune deriv\ de la substantivul h^2@H,
prezent [i el `n citatul de mai sus. ~n opera lui Homer el `nsemna
vatra str\mo[ilor, locuin]a unei familii sau patria. Mai t=rziu, s-a

1 Voiutschi, Teologia moral\ ortodox\, p. 1.
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trecut de la aceast\ semnifica]ie geografico-spa]ial\ la o semnifica]ie
spiritual\, h2̂@H `nsemn=nd patria spiritului, a sinelui moral.

~n limbajul popular, h^2@H avea, totu[i, o semnifica]ie asem\n\-
toare cu cea a latinescului mos, moris, adic\ datin\, obicei sau, `n
sens moral, legea sau norma `ntemeiat\ pe datin\: morem facet usus
(Ovidiu); sau: morem pacis imponere (Vergiliu).

Cu acest `n]eles apare no]iunea de h^2@H [i cea de mos, moris `n
Noul Testament, `n Epistola I c\tre Corinteni 15, 33, `n care Sf=ntul
Apostol Pavel citeaz\ pe poetul Menandru2. Nu v\ l\sa]i `n[ela]i,
scrie el. Tov\r\[iile rele stric\ obiceiurile bune (:hV B8"<a~F2g
n2gi vD@LF4< h#20  PD0F2aV oJ:48\"4  6"6"\; Nolite seduci:
corrumpunt mores bonos colloquia mala). 

Cele dou\ substantive subliniate au `n textul de mai sus un sens
moral propriu-zis `ntruc=t se refer\ la legea sau datina moral\ a unei
comunit\]i, `n cazul nostru comunitatea cre[tin\. Deci no]iunea de
moral\, `n cadrul disciplinei noastre, este un atribut substantival ce
caracterizeaz\ un c=mp distinct al reflec]iei teologice.

2. Teologie [i moral\

Am v\zut mai sus c\ no]iunea de moral\ este str=ns legat\ de
ideea de datin\, obicei sau, mai precis, de ideea de tradi]ie. Tradi]ia,
la r=ndul ei, se `ntemeiaz\ pe un anumit mod de a defini [i interpreta
omul [i existen]a sa `n lume.

Tradi]ia moral\ cre[tin\ nu face excep]ie de la aceast\ regul\. Ea
define[te [i interpreteaz\ existen]a omului `n lume plec=nd nu de la
om ca fiin]\ auto-nom\, ci de la Dumnezeu-Omul Iisus Hristos. Cu
alte cuvinte, morala cre[tin\ este teo-nom\ sau, mai precis, hristo-
nom\. Criteriul s\u axiologic nu este o lege moral\ impersonal\, nici
un sistem de valori bazat pe un acord sau o conven]ie social\, ci este
o Persoan\, Persoana divino-uman\ a Fiului lui Dumnezeu `ntrupat.
Datorit\ acestui fapt, no]iunea de moral\, `n via]a cre[tin\, este
str=ns legat\ de no]iunea de teologie. Teologia, ca expresie obiectiv\
a `nv\]\turii de credin]\, asimilat\ de `ntreaga Biseric\ prin
consensul ei unanim, `n spa]iu [i timp, reprezint\ criteriul noetic al

2 Cf. La Biblie, traduction oecuménique, Les Éditions du Cerf, Paris, 1988.
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vie]ii morale, iar teologia, ca expresie concret\ a comuniunii cu
Dumnezeu Tat\l, prin Fiul, `n Duhul Sf=nt, reprezint\ criteriul ei
existen]ial.

3. Defini]ia Teologiei Morale

Teologia Moral\ este o disciplin\ din cadrul sec]iei sistematice a
`nv\]\m=ntului teologic universitar care, pe temeiul Revela]iei lui
Dumnezeu, realizat\ deplin `n Iisus Hristos, Logosul `ntrupat [i
actualizat\ permanent `n spa]iul sacramental [i liturgic al Bisericii,
analizeaz\ critic [i prezint\ [tiin]ific principiile fundamentale ale
vie]ii morale cre[tine.

Pentru a `n]elege mai bine aceast\ defini]ie vom face c=teva
preciz\ri:

a) Teologia Moral\ are ca temei Revela]ia lui Dumnezeu
A[a cum reiese din defini]ie, Teologia Moral\ are ca temei Reve-

la]ia lui Dumnezeu. Precizarea no]iunii de Revela]ie, a con]inutului
ei [i a etapelor desf\[ur\rii sale constituie domeniul de cercetare al
Teologiei Dogmatice, de aceea nu vom insista asupra acestor aspec-
te. Preciz\m doar faptul c\, din perspectiv\ teologic\, Revela]ia nu
`nseamn\ at=t descoperirea unor cuno[tin]e teoretice despre un
Dumnezeu distant fa]\ de lume [i `nchis `n transcenden]a Sa, c=t
lucrarea tainic\ a lui Dumnezeu prin care a adus de la nefiin]\ spre
fiin]\ `ntreaga crea]ie [i apoi `i poart\ de grij\, prin harul s\u, pentru
ca aceasta s\ ajung\ la scopul ei final, `ndumnezeirea. Evident c\
aceast\ lucrare a lui Dumnezeu are o istorie, adic\ se desf\[oar\
treptat, pentru a nu violenta con[tiin]a [i libertatea omului, ci pentru
a trezi `n el iubirea fa]\ de Dumnezeu. 

Din aceast\ perspectiv\, omul nu este doar obiect al Revela]iei
lui Dumnezeu, ci [i subiect purt\tor al ei pentru c\, `n mod
ontologic, prin ra]iunea, con[tiin]a [i libertatea sa este orientat spre
Dumnezeu. Aceast\ orientare dob=nde[te un con]inut real, pe de o
parte, prin cunoa[terea logic\ a cosmosului, care are o structur\
logic\, ra]ional\ [i, pe de alta, prin credin]a `n Revela]ia biblic\ prin
care cunoa[terea logic\ `[i descoper\ sensul ei deplin, deschiz=ndu-se
spre cunoa[terea mistic\ sau duhovniceasc\. 
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Din punctul nostru de vedere nu exist\ contradic]ie `ntre
cunoa[terea logic\ [i cunoa[terea izvor=t\ din credin]\. Cunoa[terea
logic\ ne conduce la descoperirea sensurilor generale ale existen]ei,
iar cunoa[terea izvor=t\ din credin]\ ne ajut\ s\ integr\m aceste
sensuri `n rela]ia noastr\ personal\ cu Logosul sau Cuv=ntul lui
Dumnezeu `ntrupat. Pentru oamenii credincio[i ambele forme de
cunoa[tere sunt necesare pentru c\ ambele `[i au temeiul `n Revela]ia
lui Dumnezeu, care „vorbe[te” Omului at=t prin ra]ionalitatea
cosmosului, c=t [i prin g=ndurile, dorin]ele [i aspira]iile ce se nasc `n
con[tiin]a sa, pe de o parte, din comuniunea cu Dumnezeu [i, pe de
alta, din rela]ia sa cu cosmosul. 

P\rintele St\niloae considera c\ [i atunci c=nd omul nu mai
comunic\ cu Dumnezeu prin rug\ciune [i o via]\ curat\, Dumnezeu
`i „vorbe[te” prin necazuri [i suferin]e3. Acest lucru se poate constata
din cartea dreptului Iov. ~n dialogul s\u cu Iov, Elihu spune: „Vezi c\
Dumnezeu vorbe[te c=nd `ntr-un fel, c=nd `ntr-alt fel, dar omul nu ia
aminte. {i anume, El vorbe[te `n vis, `n vedeniile nop]ii, atunci c=nd
somnul se las\ peste oameni [i c=nd ei dorm `n a[ternutul lor. Atunci
el d\ `n[tiin]\ri oamenilor [i-i cutremur\ cu ar\t\rile Sale ca s\
`ntoarc\ pe om de la cele rele [i s\-l fereasc\ de m=ndrie. Ca s\-i
fereasc\ sufletul de pr\pastie [i via]a lui de calea morm=ntului. De
aceea, prin durere, omul este mustrat `n patul lui [i oasele lui sunt
zguduite de un cutremur ne`ntrerupt. Pofta lui este dezgustat\ de
m=ncare [i inima lui nu mai pofte[te nici cele mai bune bucate.
Carnea de pe el se pr\p\de[te [i piere [i oasele lui, p=n\ acum
nev\zute, `i ies prin piele. Sufletul lui vine `ncet, `ncet spre pr\pastie
[i via]a lui spre `mp\r\]ia mor]ilor. Dac\ atunci se afl\ un `nger l=ng\
el, un mijlocitor `ntre vii, care s\-i arate omului calea datoriei,
atunci Dumnezeu Se milostive[te de el (…) `i arat\ bun\tatea Sa [i-i
`ng\duie s\ vad\ fa]a Sa cu mare bucurie [i astfel `i d\ omului
iertarea Sa” (Iov 33, 14-26).

Din acest text observ\m c\ Dumnezeu se reveleaz\ omului [i
prin con[tiin]a sa moral\, manifest=ndu-se ca izvor al bucuriei [i al

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru St\niloae, Teologia Dogmatic\ Ortodox\, Bucure[ti,
1978, pp. 140-145. 
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CAPITOLUL I

Omul [i voca]ia sa moral\ 

I.1. Viziunea teologic\ despre Om

Teologia Moral\ cre[tin\ are un discurs specific despre Om, a[a
cum este el `n existen]a sa concret\, dar [i cum trebuie s\ fie el
`naintea lui Dumnezeu. Dar atunci c=nd discursul teologic dep\[e[te
spa]iul eclesial [i se manifest\ `n public sau `n comunitatea universi-
tar\, observ\m c\ el nu este receptat [i interpretat `n mod corect.
Abia atunci observ\m c\ `ntre discursul teologic despre Om [i dis-
cursul [tiin]ific exist\ o distan]\ enorm\. Aceast\ distan]\ care separ\
cele dou\ perspective antropologice – teologic\ [i [tiin]ific\ – scoate
`n eviden]\ faptul c\ viziunea noastr\ despre Om [i voca]ia sa `n
lume este determinat\ de modul `n care definim Omul `n general.
P=n\ `n epoca modern\ Omul era definit ca „fiin]\ religioas\”, sau,
`n spa]iul iudeo-cre[tin, ca fiin]\ creat\ dup\ chipul [i asem\narea lui
Dumnezeu. Deci temeiul existen]ei umane era de ordin transcendent
[i, ca urmare, voca]ia ultim\ a Omului avea o dimensiune transcen-
dent\. De aceea [i structurarea [i informarea min]ii [i a inimii Omu-
lui se f\cea plec=nd de la un anumit ideal de „Om” [i anume „Omul
sf=nt”, Omul care, prin lumina harului [i a iubirii lui Hristos, `[i
actualizeaz\ chipul dumnezeiesc din el.

Acest ideal de Om, constata un filosof rom=n `ntr-una din c\r]ile
sale17, nu `l mai reg\sim `n cultura modern\ european\, iar dac\
totu[i, `n anumite contexte, el este prezent, calea propus\ pentru a-l
atinge este destul de neclar\. Anton Dumitriu, pentru c\ despre el
este vorba, se `ntreba pe bun\ dreptate de ce Europa modern\ nu a
preluat acest ideal de sfin]enie [i dac\ nu cumva abandonarea sa a
condus la o „sc\dere calitativ\ a culturii moderne `n `ntregul ei”18.

17 Anton Dumitriu, Homo Universalis, Ed. Eminescu, Bucure[ti, 1990.
18 Ibidem, p. 8.
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Evident c\ nu ne-am propus s\ d\m un r\spuns la aceast\
`ntrebare, ci doar am vrut s\ subliniem c\ discursul Teologiei Morale
despre voca]ia transcendent\ a Omului `n lume este total diferit de
discursul eticii seculare care, influen]at\ profund de filosofia
pozitivist\, consider\ c\ o asemenea problem\ este irelevant\ pentru
mentalitatea [i cultura modern\ sau, dup\ unii cercet\tori, post-
modern\ [i post-cre[tin\.

Cu toate acestea, con[tiin]a cre[tin\ a oric\rui teolog de ast\zi
nu-i permite s\ renun]e la p\strarea [i promovarea viziunii sale
despre Om [i voca]ia sa `n lume, mai ales c\ `ntreaga cultur\ [i civi-
liza]ie european\ [i euro-atlantic\ s-a `ntemeiat pe aceast\ viziune.
Teologul cre[tin de ast\zi, chiar dac\ face parte dintr-o „minoritate”
ce se reg\se[te [i-[i tr\ie[te voca]ia `n orizontul bucuriilor „simple”
(dar nu simpliste) pe care i le ofer\ spa]iul sacramental [i liturgic al
Bisericii, are convingerea c\, `n ad=ncul s\u, fiecare Om este `n
c\utarea unei voca]ii [i a unui sens pentru existen]a sa, deoarece sen-
sul [i voca]ia sunt constitutive Omului ca fiin]\ purt\toare de „lo-
gos”, adic\ de ra]iune [i sens. 

Experien]a istoric\ a Bisericii ne arat\ c\ o „minoritate” cre[tin\,
care-[i asum\ voca]ia `n mod responsabil `n Biseric\,  mai devreme
sau mai t=rziu, va fi c\utat\ de „majoritatea” secularizat\, consume-
rist\ [i utilitarist\. ~n m\sura `n care participarea la via]a Bisericii
este expresia unei atitudini spirituale responsabile [i nu doar refugiul
sau mascarea unor sentimente de frustrare sau marginalizare (cul-
tural\, economic\, social\) `n acea m\sur\ „minoritatea” cre[tin\ de
ast\zi ar putea deveni un model pentru „majoritatea” secular\ [i se-
cularizat\ [i ar putea oferi noi orizonturi de `n]elegere a voca]iei
actuale a Omului.

Care este deci viziunea despre Om [i voca]ia sa `n lume pe care
Telogia, `n general, [i Teologia Moral\, `n special, o propune
Omului de ast\zi?

I.1.1. Omul icoan\ a lui Dumnezeu-Treime

Atunci c=nd vorbe[te despre Om [i despre voca]ia sa `n lume,
Teologia Moral\ `[i `ntemeiaz\ discursul pe Teologia Dogmatic\ [i
pe modul `n care ea interpreteaz\ textele Sfintei Scripturi care
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vorbesc despre crearea Omului. Geneza (2, 7) afirm\ c\ Omul este o
„icoan\ a lui Dumnezeu pe p\m=nt”, c\ Omul nu este un fenomen
trec\tor, determinat doar de condi]iile sale biologice, psihologice [i
sociale, cum `l definesc adesea [tiin]ele umaniste contemporane, ci
este o persoan\ unic\ [i irepetabil\, fiind un interlocutor al lui Du-
mnezeu `n ordinea crea]iei. Acest adev\r l-a subliniat `n mod deose-
bit teologia clasic\ a Sfin]ilor P\rin]i ai Bisericii.

Dac\ am face o analiz\ de ansamblu a modului `n care Sfin]ii
P\rin]i ai Bisericii au interpretat no]iunea de „icoan\” sau de „chip”
al lui Dumnezeu am descoperi conota]ii foarte diverse, care se `ntre-
gesc una pe alta f\r\ a epuiza, totu[i, taina persoanei umane. Unii
Sfin]i P\rin]i au v\zut reflectarea chipului lui Dumnezeu `n om `n
capacitatea sa de a fi „st\p=n” al crea]iei sensibile [i al trupului s\u;
al]ii au considerat c\ mintea (<@u~H) sau ra]iunea (8@ v(@H) reflect\ `n
mod deosebit chipul lui Dumnezeu, iar al]ii l-au asimilat cu toate
cele trei facult\]i spirituale: mintea, voin]a [i sim]irea.

Dincolo de toat\ aceast\ diversitate de opinii, ies `n eviden]\
dou\ lucruri esen]iale pentru Teologia Moral\ cre[tin\: 

1) `n primul r=nd omul este o fiin]\ ce nu poate fi definit\ `ntr-un
mod exhaustiv pentru c\ poart\ chipul Celui ce nu poate fi „definit”;

2) `n al doilea r=nd, Sfin]ii P\rin]i au manifestat o libertate de
g=ndire [i de interpretare a textelor biblice profund creatoare [i
`nnoitoare. 

Ei nu au `ncercat s\ „m\rgineasc\” omul `n orizontul unui
determinism natural, ci s\-l „dezm\rgineasc\” `n orizontul harului
lui Dumnezeu; ei nu au plecat de la no]iunea de „chip” al lui Du-
mnezeu din om pentru a-[i forma o idee despre Dumnezeu, pe calea
unor analogii psihologice, ci au plecat de la ceea ce Revela]ia le
spunea despre Dumnezeu, pentru a descoperi `n om ceea ce cores-
punde chipului lui Dumnezeu din el. 

Adopt=nd aceast\ metod\ teologic\, Sfin]ii P\rin]i au reu[it s\
dep\[easc\ dilemele antropologiei antice [i mai ales, dualismul
dintre spirit (<@L̃H) [i materie (u{80), dintre trup (Fj:") [i duh
(B<gL ~:" sau <@L ~H).

Ei au accentuat `n mod deosebit con]inutul pozitiv al no]iunii de
„chip”, [i anume comuniunea cu Dumnezeu, `n virtutea c\reia natura
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uman\, trup [i duh `mpreun\, este „`nve[m=ntat\” `n slava Cuv=n-
tului lui Dumnezeu, a Fiului prin harul `n Duhul Sf=nt.

Trebuie s\ preciz\m aici faptul c\ punctul de plecare al reflec]iei
teologice asupra no]iunii de „chip” sau „icoan\” la Sfin]ii P\rin]i a
fost `nv\]\tura Sf=ntului Apostol Pavel exprimat\ `n Epistola c\tre
Coloseni, conform c\reia chipul adev\rat al lui Dumnezeu este
M=ntuitorul Iisus Hristos. El este „chipul” lui Dumnezeu celui nev\-
zut, mai `nt=i n\scut dec=t toat\ f\ptura. Pentru c\ `ntru El au fost
create toate, cele din ceruri [i cele de pe p\m=nt, cele v\zute [i cele
nev\zute (…). Toate s-au creat prin El [i pentru El (…). {i El este
capul trupului, al Bisericii (Col. 1, 15-18).

Sfin]ii P\rin]i au preluat aceast\ idee c\ Hristos este chipul lui
Dumnezeu [i au afirmat c\, de fapt, omul este creat dup\ chipul
Chipului, adic\ dup\ chipul sau icoana lui Hristos. Aceast\ idee este
fundamental\ pentru Teologia Moral\ `ntruc=t ea subliniaz\ at=t
originea c=t [i voca]ia hristocentric\ a omului [i a cosmosului `ntreg.
Hristos este Logosul ve[nic al lui Dumnezeu care [i-a asumat, prin
`ntrupare, natura uman\, devenind prin aceasta centrul ontologic al
umanit\]ii, centrul unificator al `ntregii crea]ii, pentru ca aceasta s\
se poat\ `mp\rt\[i de iubirea lui Dumnezeu Tat\l. De aceea,
`nt=lnirea omului cu Hristos reprezint\ `nt=lnirea cu Arhetipul s\u
`ntru care [i pentru care a fost adus de la „nefiin]\” la „fiin]\”. ~n
viziunea Sfin]ilor P\rin]i, momentul acestei `nt=lniri reprezint\
momentul na[terii reale a omului ca fiu al lui Dumnezeu `ntru Fiul.
Cu alte cuvinte, na[terea cu adev\rat a omului coincide cu
hristificarea lui, cu con[tientizarea faptului c\ el poart\ „chipul” lui
Hristos, „Cel `nt=i n\scut” (Col. 1, 15) fiu al lui Dumnezeu.

Pe l=ng\ aceast\ interpretare hristocentric\ a no]iunii de „chip”
al lui Dumnezeu, `nt=lnim `n teologia patristic\ [i alte interpret\ri,
care ne-ar putea ajuta s\ definim omul [i voca]ia sa `n lume. 

De exemplu: versetul 27 din capitolul I al Genezei: „[i a f\cut
Dumnezeu pe om dup\ chipul s\u; dup\ chipul lui Dumnezeu l-a
f\cut: a f\cut b\rbat [i femeie”; a fost interpretat de unii Sfin]i P\rin]i
dintr-o perspectiv\ trinitar\.

Ei au precizat c\, `n acest verset, no]iunea de „chip” sau
„icoan\” nu se refer\ la polaritatea sexual\ a naturii umane, ci la
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calitatea omului de a fi persoan\ (BD@FTB@<) ce cuprinde `n sine,
ca [i con]inut ontologic al s\u, fie ca b\rbat, fie ca femeie, `ntreaga
natur\ uman\. Omul ca persoan\ nu este o „parte” a naturii umane,
adic\ nu este un simplu „individ”, a[a cum nici Persoanele Prea
Sfintei Treimi nu sunt „p\r]i” din dumnezeire. Persoana uman\
poate fi, totu[i, definit\ [i ca „parte”, dar o „parte” care poart\ `n ea
`ntregul naturii umane. Cu alte cuvinte persoana este ipostasul
naturii [i ca atare este liber\ fa]\ de orice determinism sau necesitate
natural\.

~n limbajul obi[nuit de ast\zi, no]iunea de persoan\ este aproape
identic\ cu cea de individ, de aceea se [i folosesc, de multe ori, una
`n locul celeilalte. Mai ales `n domeniul sociologiei [i al psihologiei,
persoana se identific\ cu o individualitate aritmetic\ sau, cu alte
cuvinte, cu un element de statistic\.

Atunci c=nd psihologia sau sociologia definesc persoana, defi-
ni]ia lor se `ntemeiaz\ pe anumite caracteristici individuale: talie,
fizionomie, caracter, temperament etc. Aceste caracteristici nu sunt,
totu[i, unice, adic\ „personale”, `ntruc=t ele corespund [i altor „indi-
vizi”. Din perspectiva Teologiei Morale, c=nd spunem persoan\,
aceasta `nseamn\ o fiin]\ care are [i `nsu[iri comune cu alte fiin]e,
dar are [i `nsu[iri unice [i irepetabile, `nsu[iri care nu se reveleaz\ [i
deci nu pot fi cunoscute dec=t `n evenimentul existen]ial al comuni-
unii cu Dumnezeu [i cu alte persoane umane.

A[adar, persoana nu se identific\ cu individul. Ea presupune,
evident, individualitatea natural\, biologic\ [i psihologic\ a Omului,
dar, `n acela[i timp, o dep\[e[te prin capacitatea de a transcende
individualitatea [i a se d\rui altor persoane `ntr-o deplin\ libertate a
iubirii. Iubirea este calea prin care se poate cunoa[te persoana,
`ntruc=t ea nu proiecteaz\ asupra „altuia” preferin]ele, exigen]ele sau
dorin]ele sale individuale, ci accept\ pe cel\lalt a[a cum este el, `n
unicitatea sa personal\. Acesta este motivul pentru care `n limbajul
Sfintei Scripturi, nu ra]iunea ci iubirea, ca dep\[ire [i d\ruire de sine,
este calea real\ [i integral\ de cunoa[tere a omului ca persoan\.
Iubirea, ca realitate constitutiv\ omului, presupune at=t cunoa[terea
unit\]ii ontologice a neamului omenesc, c=t [i recunoa[terea identi-
t\]ii [i alterit\]ii personale. 
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CAPITOLUL II

Ordinea moral\

II.1. Conceptul de ordine `n sens general

Etimologic, no]iunea de ordine vine din limba latin\, de la
substanticul ordo, inis. Tradus `n limba rom=n\, el `nseamn\: ordine,
armonie, dar [i norm\ sau m\sur\ a lucrurilor23.

De-a lungul timpului conceptul de ordine a avut sensuri [i
semnifica]ii diverse.

Spre exemplu, `n antichitate, la Aristotel, conceptul de ordine
era legat de viziunea sa despre univers. Acesta era privit ca un orga-
nism viu, `n care fiecare parte avea locul ei propriu [i func]ia sa spe-
cific\, astfel `nc=t toate lucrau `mpreun\ pentru a alc\tui un `ntreg
unic24.

~n viziunea aristotelic\, despre ordinea universal\, [i conceptul
de norm\ sau m\sur\ avea o semnifica]ie precis\ [i anume: m\sura
sau norma intern\ a fiec\rui lucru; ceea ce face ca un lucru s\ fie
ceea ce este [i nu altceva. C=nd cineva sau ceva `ncalc\ sau
dep\[e[te propria sa m\sur\, aceasta nu `nseamn\ c\ nu se
conformeaz\ unei norme obiective, externe, ci, mai mult, este lipsit
`n ad=ncul s\u de armonie [i, astfel, `[i pune `n pericol identitatea [i
integritatea sa.

~n viziunea cre[tin\ `nt=lnim acela[i concept despre ordinea
universal\, `ns\ temeiul ei originar nu este un logos impersonal [i
imanent, ci Logosul personal [i transcendent al lui Dumnezeu care
este, `n acela[i timp, imanent, prin energiile necreate ce sus]in
ordinea [i armonia crea]iei sau a universului. De aceea, conceptul de

23 Nouveau dictionnaire latin français, Paris, 1912, p. 1031.
24 David Bohm, Plenitudinea lumii [i ordinea ei, Editura Humanitas,

Bucure[ti, 1995, p. 34.
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ordine, `n g=ndirea cre[tin\, a fost legat de conceptul de ierarhie,
prezent pentru prima dat\ `n operele Sf=ntului Dionisie Areopagitul.

Etimologic, cuv=ntul ierarhie vine din limba greac\ [i `nseamn\
„origine” sau „principiu” sacru. Deci ordinea prezent\ `n lume are,
`n viziunea Sf=ntului Dionisie, o origine [i un principiu sacru. Or-
dinea [i armonia prezente `n lume sau `n universul `ntreg nu este un
dat ontologic impersonal, ci este un dar al lui Dumnezeu, dar [i o
voca]ie pentru f\pturile ra]ionale. Pentru `mplinirea acestei voca]ii
este nevoie de o anumit\ ierarhie pe care Sf=ntul Dionisie o defi-
ne[te astfel: „Ierarhia este, dup\ mine, o r=nduial\, o cunoa[tere [i o
lucrare sf=nt\ care duce, pe c=t este cu putin]\, la asem\narea cu
modelul dumnezeiesc [i e `n\l]at\ spre ilumin\rile date ei de Dumne-
zeu, pe m\sura imit\rii Lui”25.

Observ\m deci c\ `n filosofia antic\ [i apoi `n teologia cre[tin\,
conceptul de ordine avea, `n primul r=nd, o semnifica]ie ontologic\
legat\, evident, de viziunea general\ despre univers [i despre om.
Atunci c=nd, sub impulsul dezvolt\rii [tiin]elor naturii, viziunea
despre om [i univers s-a schimbat, s-a schimbat, desigur, [i
semnifica]ia conceptului de ordine. Acest lucru s-a `nt=mplat `n epoca
modern\, c=nd viziunea aristotelic\ despre univers a fost dep\[it\.

~n epoca modern\ universul a `nceput s\ fie privit nu ca un
organism individual viu, ci ca un ansamblu constituit din p\r]i
separate, care pot s\ intre `n interac]iune, a[a cum intr\ `n
interac]iune p\r]ile unei ma[ini sau ale unui mecanism. Aceast\ nou\
viziune mecanic\ despre univers a condus la abandonarea
dimensiunii ontologice a conceptului de ordine [i accentuarea unei
dimensiuni mecanice [i deterministe. „Oamenii, afirm\ fizicianul
David Bohm, au `nceput, astfel, s\ deprind\ no]iunile unei
m\sur\tori mecanice (…). Astfel, m\sura a `nceput, `ncetul cu
`ncetul, s\ fie predat\ ca un fel de regul\, ce trebuie impus\ din afar\
asupra fiin]ei umane, care, la r=ndul ei, impunea aceea[i m\sur\
oric\ruia dintre contextele ac]iunii sale (fizic, social, mental)”26.

25 Andrew Louth, Dionisie Areopagitul. O introducere, Editura Deisis, Sibiu,
1997, p. 72.

26 David Bohm, op. cit., p. 63.



48                                                 PR. GHEORGHE POPA

Pentru a descrie aceast\ nou\ semnifica]ie a conceptului de
ordine a fost nevoie [i de un nou limbaj, iar `n elaborarea lui un rol
esen]ial au jucat coordonatele filosofiei carteziene. Nu vom analiza
aceste coordonate, ci subliniem doar faptul c\ `ns\[i no]iunea de
coordonat\ implic\ deja o func]ie de „ordonare” [i `ntrebuin]area ei
`n contextul noii viziuni mecanice despre univers avea ca scop
„ordonarea” percep]iei [i a g=ndirii `n acord cu aceast\ nou\ viziune.

Majoritatea cercet\torilor contemporani, mai ales cei care
lucreaz\ `n domeniul fizicii cuantice, sunt de acord c\ viziunea
mecanic\ despre univers [i limbajul folosit pentru descrierea sa au
avut consecin]e pozitive `n domeniul [tiin]elor naturale. Impunerea
sau asumarea ei `n domeniul [tiin]elor spirituale a avut, `ns\,
consecin]e negative. Fiind o viziune analitic\ [i fragmentar\, atunci
c=nd a fost aplicat\ `n domeniul [tiin]elor spirituale, a dat na[tere la
aceea[i fragmentare `n domeniul vie]ii morale, religioase, culturale
etc. Mai mult, „fiecare individ uman a fost fragmentat `ntr-un mare
num\r de compartimente distincte [i conflictuale, `n concordan]\ cu
diferitele sale dorin]e, scopuri, ambi]ii, ata[amente, caracteristici
psihologice etc., `ntr-o asemenea m\sur\ `nc=t este acceptat, `n
general, c\ un anumit grad de nevroz\ este inevitabil”27.

Concluzia la care ajunge David Bohm, dup\ ce face o analiz\
critic\ a viziunii mecaniciste despre om [i univers, este destul de
pesimist\. El consider\ c\ aceast\ viziune fragmentar\, dublat\ de o
via]\ la fel de fragmentar\, a introdus dezordinea `n ordinea [i
armonia universului. Ea „a generat poluare, distrugere a echilibrului
natural, suprapopulare, dezordine economic\ [i politic\ mondial\, [i
a creat un mediu `nconjur\tor care nu este nici fizic [i nici mental
bun pentru cei mai mul]i dintre oamenii care trebuie s\ locuiasc\ `n
el. Individual, s-a dezvoltat un sentiment larg r\sp=ndit de
neajutorare [i disperare, `n fa]a a ceea ce poate fi o mas\ cople[itoare
de for]e sociale disperate, merg=nd dincolo de controlul [i chiar
ne`n]elegerea fiin]elor umane care sunt prizoniere `n ea”28.

Am dat acest citat in extenso pentru a ar\ta modul `n care o
anumit\ viziune despre om [i lume [i o anumit\ `n]elegere a

27 Ibidem, p. 37.
28 Ibidem, p. 38.
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conceptului de ordine pot declan[a, `n timp, o stare profund\ de
dezordine. ~ntr-o asemenea situa]ie, c\utarea unei solu]ii de intrare
`n ordine [i de reg\sire a armoniei dintre fiin]e [i lucruri se impune
ca o necesitate. Solu]ia propus\ de David Bohm este c\utarea
comun\ a unei noi semnifica]ii a conceptului de ordine [i aceasta am
putea-o descoperi `n filosofia [i religia extremului Orient, care „pun
accent pe plenitudine [i sugereaz\ inutilitatea analizei lumii `n p\r]i.
De ce s\ nu renun]\m, afirm\ David Bohm, la calea fragmentar\ a
Occidentului [i s\ nu adopt\m aceste idei orientale care includ nu
doar o viziune personal\ asupra lumii, ce neag\ diviziunea [i
fragmentarea, ci [i tehnici de medita]ie ce conduc non-verbal
`ntregul proces al opera]iilor mentale spre un fel de stare calm\, de
curgere ordonat\ [i lin\, necesar\ pentru a pune cap\t fragment\rii
at=t `n procesul real de g=ndire c=t [i `n con]inutul s\u?”29.

Deci, nici mai mult, nici mai pu]in, David Bohm propune
omului occidental s\ renun]e la identitatea sa, care este de origine
iudeo-cre[tin\, [i s\-[i asume o nou\ identitate de origine extrem
oriental\ `n care, datorit\ semnifica]iei pe care o are conceptul de
ordine, fragmentarea dispare `ntr-o unitate [i uniformitate
impersonal\.

Dup\ opinia noastr\, solu]ia propus\ de David Bohm ar putea
fascina pe mul]i occidentali, obosi]i de at=ta fragmentare (c=nd
spunem occidental ne referim la tot spa]iul structurat de g=ndirea
iudeo-cre[tin\), dar ea nu poate fi o solu]ie valabil\. Solu]ia trebuie
c\utat\ nu „`n afar\”, ci la r\d\cina propriei tradi]ii spirituale care a
fost, cum remarca, pe bun\ dreptate, [i David Bohm, v\duvit\ sau
`nstr\inat\ de logosul lor `ntemeietor [i unificator, adic\ de ra]iunea
lor de a fi.

Cercet\rile din ultimul timp, mai ales cele din domeniul fizicii
cuantice, ne sugereaz\ tocmai aceast\ solu]ie, `ns\ valabilitatea [i
pertinen]a ei nu o pot argumenta [tiin]ele naturii sau [tiin]ele exacte
[i nici chiar [tiin]ele spiritului, pentru c\ ea nu este doar de ordin
teoretic, ci de ordin practic. Ea ]ine de modul `n care `n]elegem [i
asum\m valorile ordinii morale.

29 Ibidem, p. 61.
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II.2. Conceptul de ordine moral\

Conceptul de ordine moral\ nu este separat de cel de ordine `n
general, ci `l presupune [i, `n acela[i timp, `i confer\ un sens profund
uman, `ntruc=t purt\torul ordinii morale este omul.

Ordinea moral\ presupune, deci, ca un dat prealabil, ordinea [i
armonia universului, de care am vorbit mai `nainte [i f\r\ de care
omul nu ar putea exista. Existen]a uman\ nu ar fi posibil\ [i nici nu
ar putea fi g=ndit\ dec=t `n rela]ie cu `ntregul univers. „Universul nu
con]ine nimic `nt=mpl\tor, afirm\ J. Guitton, ci doar diferite grade
ale organiz\rii c\rora noi trebuie s\ le descifr\m ierarhia”30. Mai
mult, fizica actual\ revine, a[a cum am v\zut mai sus, la imaginea
unui univers ordonat [i structurat printr-o „ra]ionalitate” s\dit\ `n
profunzimile sale, `n care „fiecare molecul\ «[tie» ce vor celelalte
molecule `n acela[i timp cu ea [i la distan]e macrocosmice.
Experien]ele au demonstrat cum comunic\ moleculele `ntre ele.
Toat\ lumea accept\ aceast\ proprietate `n sistemele vii, dar ea este,
cel pu]in nea[teptat\, pentru sistemele nevii”31.

Aceast\ descoperire „nea[teptat\” pentru [tiin]a contemporan\
nu este totu[i surprinz\toare pentru g=ndirea teologic\, `ntruc=t
aceasta afirm\, pe baza Revela]iei, c\ `ntreaga comunicare sau, mai
precis, comuniune care exist\ `n ordinea fizic\ [i biologic\ are ca
scop comunicarea [i comuniunea interuman\. P\rintele Profesor
Dumitru St\niloae subliniaz\ `n cuvinte deosebit de sugestive acest
aspect: „Numai `n om, scrie el `n Teologia dogmatic\, ra]ionalitatea
de indefinite realit\]i ale naturii cap\t\ un sens, un rost, sau ajunge
tot mai deplin la `mplinirea ei. Numai pentru om ea este folositoare,
nu numai existen]ei lui biologice, ci [i cre[terii lui spirituale. Numai
omul, ca fiin]\ con[tient ra]ional\, care cunoa[te din ce `n ce mai
bine ra]ionalitatea naturii [i sensurile ei, devine prin el `nsu[i mai
ra]ional sau `[i actualizeaz\ din ce `n ce mai mult ra]iunea lui.

30 J. Guitton, G. Bogdanov, I. Bogdanov, Dumnezeu [i [tiin]a, Editura
Harisma, Bucure[ti, 1992, p. 53.

31 I. Prigogine, The end of certainty, Cambridge University Press, 1999, p. 13.
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