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- Studii de teologie morala contextuala -



Capitolul |
Ce este Teologia?

I.1. Notiunea de teologie

Etimologic, notiunea de teologie este de origine greaca si
este compusa din doua substantive: 6cd¢ (Dumnezeu) si
Aoyla (vorbire, rostire). In antichitatea greaca, primul care
foloseste notiunea de teologie cu sensul de ,,vorbire despre
Dumnezeu” este Platon in lucrarea sa Republica'. Contextul
in care apare aceastd notiune este dialogul dintre Adimantos si
Socrate cu privire la adevaratii ,,intemeitori de cetate™. So-
crate considerd ca intemeitorii de cetate trebuie sa cunoasca
adevaratele canoane ale miturilor, adica ale invataturii despre
Dumnezeu, pe care poetii trebuie s le foloseasca, apoi, In
operele lor. In viziunea lui Socrate, Dumnezeu (6€d¢) este
prin firea sa bun si ca atare nu i se poate atribui lucruri rele.
De aceea, spune Socrate, ,,trebuie sa ne opunem in orice chip
afirmatiei ca Dumnezeu, care este bun, ajunge sa fie pentru
cineva pricind de rele si nu trebuie lasat nimeni, fie tanar, fie
batran sd spund sau sa asculte asa ceva in cetatea sa, daca
aceasta ar fi bine carmuita’™.

' Cf. Dictionnaire de Spiritualité, Ascétique et Mystique. Doctrine et
histoire, Beauchesne, Paris, 1980, vol. 15, p. 464.

? Platon, Opere, V, Republica, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1986, p. 149.

3 Ibidem, p. 151.
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Din acest text reiese clar ideea ca ,,feo-logia”, in viziunea
lui Socrate, este un mod de ,,a vorbi” despre Dumnezeu care,
la randul sau, presupune un mod de ,,a gandi” despre El. In
acelasi timp, teologia trebuie sa fie o preocupare constanta a
intemeitorilor de cetate.

Notiunea de teologie o intdlnim si la Aristotel (384-322)
care o considera partea cea mai nobild a ,,filosofiei primare”
intrucat se ocupa de realitatile divine, adica netrecatoare®.
Ideea aceasta a fost reluata de filosofia neoplatonica si, in mod
deosebit de Proclus, care a dezvoltat-o in lucrarea sa
,Teologia platonicd™.

In aceasta lucrare, Proclus enumera patru modalitati de
expunere in cadrul discursului teologic: 1) cu ajutorul
simbolurilor; 2) cu ajutorul imaginilor si formelor geometrice;
3) pe calea inspiratiei dumnezeiesti; 4) pe calea ,,discursului
stiintific”. Fiecare din aceste modalitati de expunere apartine
unei scoli de initiere filosofica. Prima apartine lui Orfeu, a doua
lui Pitagora, a treia caldeenilor, iar a patra filosofiei lui Platon.

1.1.1. Teologia marturisitoare a primilor crestini

Din mediul filosofic al antichitatii grecesti, notiunea de
teologie a trecut in mediul crestin, insa primii scriitori crestini
nu s-au grabit sa o foloseascd in scrierile lor®. Aceasta
atitudine este explicabila dacd avem in vedere situatia
deosebit de dificila a crestinilor din Imperiul Roman si, de
asemenea, intensitatea cu care ei traiau relatia cu Mantuitorul
lisus Hristos. El nu reprezenta, pentru ei, un ideal abstract,

‘Dictionnaire de Spiritualité, op. cit., p. 464.

* Ibidem, p. 465.

Notiunea de ,teologie” nu este folositd in Noul Testament, deoarece
autorii lui nu au apelat la vocabularul filosofic decéat foarte rar.
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nici un concept teologic, ci o prezenta spirituald tainica, ce-i
insotea In momentele de bucurie, dar mai ales in momentele
de suferinta.

Aceastd prezentd ocrotitoare au simtit-o, in mod deosebit,
martirii. In fata mortii iminente ei traiau sentimentul ca
Mantuitorul era langa ei, dialoga cu ei si patimea impreund cu
ei. Rigoarea spirituald a martirilor in fata persecutiilor era
expresia unei teologii crestine marturisitoare, care a uimit pe
persecutori. Cand era invesmantatd in cuvinte, aceasta
teologie se transforma intr-un imn al iubirii fata de Hristos,
care-1 ajuta sa biruie perspectiva imediatd si sumbrad a mortii.
Cuvintele Sfantului Ignatie al Antiohiei, rostite in fata
credinciosilor din Roma Tnainte de a fi aruncat la fiare pentru a
fi sfasiat, sunt semnificative pentru intreaga teologie a
primilor crestini: ,,Lumea intreaga, spunea el, nu mi-ar folosi
la nimic, nici imparatiile ei. Imi este de folos sa mor pentru
Hristos lisus, decat s domnesc pand la marginile pamantului.
Eu caut pe Cel care a murit pentru noi; eu doresc pe Cel care a
inviat pentru noi (...). Lasati-ma sd ajung la lumina cea curata;
doar acolo voi fi cu adevarat om. Nu ma Tmpiedicati sa urmez
patima Dumnezeului meu. Cine are pe Dumnezeul acesta in
sine ma va intelege (...). [ubirea mea pamanteasca a fost
rastignitd (...) o apd vie murmura in mine si Imi sopteste din
launtrul meu: Vino la Tatal™.

Din textul acesta se poate trage usor concluzia céd pentru
Sfantul Ignatie supranumit si ,,teoforul”, adica purtatorul de
Dumnezeu, teologia este o cale de cunoastere si de comuniune
tainica cu Hristos, ,,adevaratul teolog™™®, care a descoperit
ucenicilor iubirea deplind a lui Dumnezeu Tatal. Evident cd o

"P. Pourrat, La spiritualité chrétienne, Paris, 1931, vol. I, p. 92.
¥Expresia aceasta este folositd de Origen in lucrarea sa Contra lui Cels,
I, 71, Sources chrétiennes, 132, p. 454.
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asemenea teologie implicad din partea celui care si-o asuma nu
doar un anumit mod de a gdndi si de a vorbi despre
Dumnezeu, ci si un anumit mod de a trai intru EIL

1.1.2. Teologia integratoare a Sfintilor Parinti

Acest mod a intelge si practica teologia a fost promovat,
in mod deosebit, In perioada patristica, incepand cu secolul al
IV-lea. In lucrarea sa Despre intruparea Cuvantului, Sfantul
Atanasie cel Mare afirma ca asa cum un om, care vrea sa vada
lumina soarelui, trebuie sa-si purifice ochiul sau, pentru ca
acesta sa devina lumina, la fel si ,,cel care vrea sd inteleaga
gandirea «teologilor» trebuie sa-si purifice modul sau de a trai
pentru ca, unit cu ei prin conduita vietii, sd poata intelege si
ceea ce Dumnezeu le-a descoperit™.

Observam din acest citat ca Sfantul Atanasie cel Mare
considera ca teologia implica atat un efort moral si spiritual,
cat si un efort intelectual. Ideea aceasta va fi reluata de Sfantul
Grigorie de Nazianz, supranumit si teologul, in cele cinci
cuvantari teologice rostite la Constantinopol in iulie-
noiembrie 380 d.Hr.

Sfantul Grigorie subliniazd ca si Sfantul Atanasie
importanta unui demers reflexiv in teologie, dar accentueaza,
in acelasi timp, exigentele pe care trebuie sa le satisfaca
teologul, ca si conditiile in care el poate sd-si indeplineasca
vocatia sa: ,,Nu apartine oricui, scrie el in Cuvantarea I, sa
filosofeze despre Dumnezeu (...); iar cel care filosofeaza
(adica teologhiseste) nu poate sa faca acest lucru pretutindeni,
nici Inaintea tuturor, ci in anumite imprejurari, inaintea
anumitor persoane si cu o anumitd masura (...); el trebuie sa
consacre in mod real mult timp pentru a-L cunoaste pe

’ De incarnatione Verbi, 10, 1-2, S.C. 199, p. 298.
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Dumnezeu si atunci cand are ocazia favorabila (xaikog) sa
exprime cu buna credinta adevarata teologie. Inaintea cui?
Inaintea celor care trateaza cu seriozitate aceasta problema si
nu inaintea celor pentru care teologia este o vorbarie
placuta™".

Exigentele pe care le implica teologia, prezente in acest
citat, sunt reluate de Sfantul Grigorie in a 2-a cuvantare
teologica intitulata Despre teologie (Ilekl 6coroylacg). El
precizeaza cd respectarea acestor exigente este absolut
necesard, deoarece obiectul teologiei este taina Sfintei Treimi:
,» Am ajuns acum la discursul teologiei. Asezdm ca temei al
acestui discurs pe Tatal, pe Fiul si pe Duhul Sfant. Facem
aceasta pentru ca primul sa ne fie binevoitor, al doilea sa ne
asiste, iar al treilea sa ne inspire; mai corect spus, facem
aceasta pentru ca de la dumnezeirea cea unica sd ne vind o
iluminare unica, distincta In unire si unica in distinctie, ceea ce
este un lucru extraordinar™'.

Intrucat obiectul teologiei este taina Prea Sfintei Treimi,
Sfantul Grigorie insista si asupra inadecvarii discursului
teologic cu misterul Treimii. Plecand de la experienta lui
Moise pe Muntele Sinai (Iesire, 33, 23) ca si de la afirmatiile
Sfantului Apostol Pavel din Epistola I catre Corinteni, 13, 12,
Sfantul Grigorie scrie: ,,Platon, teologul grecilor, invata cd «a-L
intelege pe Dumnezeu este destul de greu, dar a-L exprima
este imposibil» (Timen 28, 2). Dupa discursul meu insd, a-L
exprima pe Dumnezeu este dificil si a-L Intelege este si mai
dificil. Ce este Dumnezeu in fiinta Sa nici un om nu a
descoperit vreodata (...). Totusi acest lucru va putea fi
descoperit atunci cand spiritul (vo0¢) si ratiunea (Adyog)

' Grigorie de Nazianz, 27,3, S.C. 250, p. 276.
""Tdem, 28,1, S.C. 250, p. 100.
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noastra, asemanatoare cu Dumnezeu, se vor uni cu Cel cu care
ea este Inrudita, atunci cand icoana se va fi intors la Arhetipul
sau, spre care ea tinde acum. In aceasta consta, de fapt, intreaga
filosofie: acum vedem ca prin oglind4, iar atunci vom vedea fata
catre fatd; acum cunoastem in parte, dar atunci vom cunoaste pe
deplin, precum si noi am fost cunoscuti (I Cor. 13, 12). Aceasta
inseamnd ca noi nu vom fi cu adevarat «teologi» decat in viata
cereascd’ .

Aceastd dimensiune tainicd sau misticad a teologiei,
prezenta la Sfantul Grigorie de Nazianz nu lipseste la nici unul
din marii scriitori crestini. Vom mai da cateva exemple in
acest sens.

Dupa Evagrie Ponticul, teologia este ultima treapta a vietii
spirituale si ea se identifica cu contemplatia Prea Sfintei
Treimi, ca si la Sfantul Grigorie de Nazianz. Conform
invataturii sale, viata spirituald crestind comportd douad etape:
una practica si una gnostica. Cea de-a doua etapa, se imparte,
la rAndul ei, in doua: etapa fizica (cunoasterea duhovniceasca
a naturii sau a ,,ratiunilor” (Aoyol) creatiei sensibile si etapa
teologica (contemplarea Prea Sfintei Treimi)".

Terminologia evagriand va fi reluata si folosita de Sfantul
Dionisie Pseudo-Areopagitul. ,,Scriitorii inspirati (teologii),
scrie Sfantul Dionisie, isi transmit invatatura lor pe doud cai:
pe o cale tainicad (misticd) si pe o cale gnosticd; prima este o
cale simbolica si presupune o initiere; a doua este filosofica si
se realizeaza prin demonstratie™".

In viziunea Sfantului Dionisie, aceste doua cai nu sunt
paralele, ci se intrepatrund in cadrul aceluiasi discurs teologic.

"2 Ibidem, p. 134.

" Evagrie Ponticul, Tratatul practic. Gnosticul, trad. Cristian Badilita,
Editura Polirom, Iasi, 1997, p. 34-36.

“Dictionnaire de Spiritualité, op. cit., p. 471.



Capitolul Il
Teologie si demnitate umana

I1.1. Omul si demnitatea sa creatoare

Teologia afirma ca viata omului, si lumea in care el se
naste, este un dar al lui Dumnezeu. Viata este un dar pentru
eternitate, iar lumea este puntea de lansare spre ea. Dintot-
deauna omul s-a simtit incarcat cu o altd menire decat cea a
simplei existente biologice si, de aceea, lumea ca prezenta
concretd, nu a fost capabila sa satisfacd pe deplin aspiratia
existentiala a omului.

Omul simte necesitatea lumii pentru marele sale cuceriri,
dar nu se poate impaca cu gandul de a fi, mai devreme sau mai
tarziu, asimilat lumii. De aceea, Sfantul Maxim Marturisi-
torul considera omul ca un ,,microcosmos’, pentru ca el este
chemat sa cunoasca si sa cuprindd lumea in sine, s-o transfig-
ureze, fard sa se piarda pe sine. Deci omul este subiectul de
valorizare a lumii si daca s-ar asimila naturii s-ar pierde cel
mai important factor al realitatii, fara ca in ordinea naturii sa
se castige ceva nou. In schimb, daca natura este asimilatd de
catre om, ea este ridicatd pe un plan superior, fara a se pierde
ceva din ea®. Toatd splendoarea ce ne inconjoara ar fi lipsita
de sens, dacd nu ar fi gandita ca fiind adusa la existenta de o
Fiinta constienta si creatoare, pentru a fi cunoscuta de o fiinta
pentru care este creata si, prin aceasta, pentru a realiza intre

¥ Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 12.
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Sine si acea fiinta rationald un dialog al unei iubiri eterne, prin
mijlo-cirea lumii.

Concluzia la care ne conduce aceasta reflectie este
aceasta: ,,Omul este fiinta chemati sa cunoasca si si lumineze
lumea si prin aceasta el se lumineaza pe sine, descoperind un
sens existentei. Sensul, insd, nu-si poate gasi Incununarea intr-o
viata spirituald imanenta, céci relativa ei varietate se misca
intr-un cadru monoton sfarsindu-se cu moartea. Sensul
existentei nu poate fi Incoronat decat de lumina nelimitata si
eternd a unei vieti transcendente”™.

Chiar daca generatiile umane si-ar transmite sensul
existentei dobandit de ele, sensul existentei de sine a fiecarui
om, daca n-ar fi purtat de el in eternitate, pentru a-1 adanci la
nesfarsit, ar aparea fara rost pentru el. Gandul ca dupa moartea
sa l-ar lasa posteritatii ar fi o consolare, dar, stiintific vorbind,
lumea va avea un sfarsit, si atunci moartea lumii loveste de
non-sens si deci de non-valoare toate stradaniile omenirii.
Cata durere, care uneori poate duce pana la disperare,
strecoara in sufletul celui insetat cu adevarat de Absolut
gandul ca exista intr-o realitate impersonala, aflata pentru o
vreme la dispozitia lui, pentru ca apoi sa dispara si el pentru
totdeauna in impersonal!

Omul tinde spre Absolut pentru cé este persoand. De
aceea, Absolutul nu poate fi decat o Persoand infinita din care
omul si se ,,hrdneasca” la infinit. Persoana infinita spre care
tinde omul este Dumnezeu. Iata adevarul in care sufletul
omului isi poate afla temeiul libertatii sale creatoare, al
demnitatii si valorii sale.

Invatatura crestind ne spune ca ,,Dumnezeu este iubire” (I
Ioan 4,8), iar primul act revelator al Sau este 1nsasi creatia,

* Ibidem, p. 16.
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care izvoraste din aceasta netarmurita iubire, ce se revarsa in
,,afard”, si nu dintr-o necesitate fiintiald a lui Dumnezeu.
Creatia nu trebuie inteleasa ca un act ,,exterior” prin care
Dumnezeu creeaza o realitate separata de Sine. Dumnezeu
creeazd lumea din ,,nimic” printr-o manifestare a vointei si
energiei Sale necreate. Toate lucrurile, spune in acest sens
Dionisie Pseudo-Areopagitul, erau 1n ultima lor esenta si mai
presus de timp In Dumnezeu, iar prin actul creator au iesit la
lumina. ,,Dumnezeu, spune el, in lucrarea sa Despre numele
divine, este tot ceea ce este si nimic din ceea ce este”".

Prin aceastd antinomie, el ajunge la unitatea lumii fard a o
absolutiza si inchide in sine, depasind astfel atat dualismul
antagonic (spirit-materie), cat st monismul (sau numai spirit
sau numai materie).

Deci toate lucrurile au preexistat in Dumnezeu, unite si
totusi distincte. Dumnezeu este ,, Tot” (Intreg) pentru ca El
cuprinde in Sine totul, dar nu este ,,Tot” pentru ca este
indivizibil. Dumnezeu este ,,parte” pentru cd El cuprinde in
Sine principiile individualitatii, dar nu este ,,parte”, deoarece
nu este nimic in afara de El.

Actul creator al lui Dumnezeu este inteles astfel ca un fel
de mpdodog, de asezare in afard de Sine. Acest ,,in afard” nu
are insd un sens spatial, deoarece Dumnezeu este pretutindeni.
Totusi, intr-un mod antinomic, prin cele doua planuri,
universal si particular, se poate vorbi de creatie in Sine si in
afara de Sine™.

Sfanta Scripturd ne spune cd Dumnezeu a creat lumea prin
Cuvant - Adyog.

> Dionisie Pseudo-Areopagitul, Despre numele divine, trad. de Pr.
Cicerone lordachescu si Teofil Simensky, lasi, 1936, p. 30.
2 Ibidem, p. 35.
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Atunci cand omul va intelege acest adevar si se va pa-
trunde de el, va intelege si propriul sdu impuls creator, care
cuprinde germenul dragostei si al libertatii cu care au fost
create toate valorile existentei.

Lumea a fost creata in sase zile 1n perspectiva celei de-a
saptea, in care Dumnezeu s-a odihnit in sufletul omului, iar
omul s-a odihnit in Dumnezeu. Dar odihna aceasta nu poate fi
inteleasd intr-un sens pasiv, ci dinamic, deoarece pasivitatea in
ordine spirituala inseamna moarte. Omul 1nsusi trdieste in
lume, dar nu ca un locuitor pasiv, ci ca un contemplativ activ,
ca un transfigurator al ei prin darurile sale creatoare. ,,Fiti
rodnici si va inmultiti si umpleti pAmantul si-1 transfigurati”, a
rostit Dumnezeu pentru om (Gen. 1, 28), inca de la inceputul
creatiei Sale.

S-a cautat de multe ori o interpretare a actului creator
uman 1n functie de actiune. S-a afirmat ca omul nu are nici o
sete metafizica, ci doar nevoi economice si sociale. Pentru a-si
satisface aceste nevoi, el cauta sprijin in realul empiric, pe
care dorind sa-1 stapaneasca este nevoit sd-i caute legile si prin
aceasta se realizeaza cunoasterea. Cu timpul se petrece un
fenomen, care in limbaj psihologic se numeste inversiune.
Cunoasterea devine scop in sine.

Invatatura crestina accepta aceasta cale indirecta spre
cunoastere, dar nu acceptd cd omul nu are nici o sete
metafizica. Carei nevoi practice corespund, spre exemplu,
simfoniile lui Beethoven?

Fiind creat dupa chipul si asemanarea cu Dumnezeu, omul
are inerent fiintei sale impulsul pentru cunoastere, dar el nu
poate sd ajunga la cunoastere n mod direct, ci prin mijlocirea
lumii. Distinctia pe care au facut-o Sfintii Parinti cu privire la
,,chipul” si ,,asemanarea” lui Dumnezeu in om este cheia de
bolta a Intelegerii demnitatii creatoare a omului. Prin ea se
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lumineaza atat actul creator al omului in lume, cat si calea pe
care trebuie sd meargd el spre o cunoastere adevarata.

,,Chipul” lui Dumnezeu in om inseamna si puterea lui de a
crea in domeniul material si spiritual, fiind un partener al Cre-
atorului si continuator al Lui in ordinea creatiei. Chipul lui
Dumnezeu defineste si statutul ontologic al existentei omului
in lume. In virtutea lui omul este o fiinta liberd si creatoare.
Insa pentru a se mentine pe taramul esential al realului, el tre-
buie sd lege notiunea de libertate de cea de ideal uman. Din
punct de vedere teologic idealul omului este acela de a ajunge
prin efort personal si prin har la ,,asemanarea” cu Dumnezeu.
In acest sens omul trebuie sa gandeasca lumea asa cum
Dumnezeu o ,,gdndeste”, si o iubeascd asa cum Dumnezeu o
iubeste si sa lucreze in ea asa cum Dumnezeu ,,lucreaza’.

Facand o analiza a acestui ideal Blaise Pascal spunea ca
omul este un ,,zero” in raport cu infinitul, dar totul in raport cu
zeroul; deci o medie Intre zero si absolut, intre existenta si
inexistentd, avand libertatea sa aleaga. Dar zero-ul lui Pascal,
,,nimicul”, nu este nici zero-ul natural, nici cel matematic, ci
zero-ul moral. Omul, deci, poate sd aleagd intre doua ordini
existentiale, intre viatd si moarte, poate sd spuna un ,,da”
categoric vietii si ordinii morale, si un ,,nu” categoric mortii,
adica separdrii de Dumnezeu.

Printr-un ,,da” spus vietii si un ,,nu” spus mortii se creeaza
posibilitatea unei conformari de sine cu sine a omului si prin
aceasta se face loc unui ethos si deci unui caracter moral®.

In fata acestei libertati de alegere se afla omul in starea
paradisiaca si in aceasta situatie se afla, de altfel, fiecare om ce
vine in lume.

3 Prof. Victor Iliescu, Da si nu in perspectiva depdsirii lumii, studiu
manuscris.



Capitolul VI
Teologie si morala

VI1.1. Conceptul de datorie morala

VI.1.1. Notiunea de datorie in general

Etimologic, aceasta notiune provine din limba latina de la
substantivul debitor, -oris, care inseamna dator. La randul sau
substantivul debitor isi are originea in verbul debeo, ére, ui,
itum = a fi dator cuiva, a fi obligat fatd de cineva. Dictionarul
latin ne spune ca verbul debeo 1si are originea in verbul habeo,
€re, ui, itum = care se traduce in limba romana prin a avea dar
si prin a fi deposedat sau a fi in cautarea a ceea ce trebuie sa ai.

In limba greaca corespondentul substantivului debitor este
TO kaffjkov (ovTog) = dator, care se leaga tot de verbul a
avea din care deriva si verbul a fi deposedat: £xw €kdv.

Acesti termeni din limbile latind si greacd exprima un sens
general al notiunii de datorie si anume o relatie juridica dintre
un creditor si un debitor. Atunci cand este vorba de o relatie
morald care implicd nu numai sentimentul datoriei ci si
sentimentul recunostintei fata de cineva, limbile ebraice
folosesc alte notiuni specifice si anume: officium, -ii, in latind
si 1] xdpig, 170G cu sau fara doetdopévn, in greaca. Si mai
precis, cand este vorba de datoria fatd de Dumnezeu
manifestatd in mod concret, limba latina foloseste notiunea de
sacrifficium, iar limba greaca foloseste notiunea de igpa
moinopa, adica lucrare sfanta, jertfa adusa lui Dumnezeu.
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VI1.1.2. Determinarea naturii psihologice a
datoriei morale

Constiinta datoriei sau a obligatiei morale este constitu-
tiva fiintei umane.

In toate imprejurarile vietii constiinta morala ne obliga
fata de bine si de rdu, indiferent cum concepem noi binele si
raul. Ea ne impune ca prima datorie, datoria de a crede in
datorie. Intrebarea pe care noi ne-o punem este urmatoarea:
putem sa facem o analiza a acestei datorii? Adeptii unei
morale contingente rdspund afirmativ, dar prin analiza lor
reduc datoria la un fenomen secundar si contingent al
evolutiei sociale. Adeptii moralei idealiste sau rationaliste
raspund negativ. Ei recunosc datoria morald ca o realitate
specific umana, dar refuza sa o defineasca si sa o analizeze
pentru ca, afirma ei, ideea de datorie nu deriva din alta idee, ci
este aprioricd, simpla, originara si ireductibild. Nimeni nu ar
putea da o explicatie datoriei morale decat distrugand-o,
afirma adeptii unei datorii idealiste. Aceasta afirmatie cate-
goricd cuprinde in ea un adevar si anume: toti cei care au
incercat sa explice rational realitatea datoriei morale au lezat
intr-un fel caracterul sau specific, imperativ. Dacd vrem sa-i
pastram acest caracter si, in acelasi timp, sa ramanem fideli
primei noastre datorii - aceea de a crede 1n datorie ca datorie,
nu trebuie sa plecam de la analiza si explicarea ei, ci de la
constatarea ei. Aceasta este calea pe care a mers kantianis-
mul, neokantianismul si criticismul contemporan.

Insa din punctul nostru de vedere nici simpla constatare si
acceptare a datoriei morale, fara nici o clarificare conceptuala
nu este suficientd. Ar fi bine sd ne intrebam dacd nu cumva
agnosticismul de sorginte kantiand, in ordinea morala, nu
constituie una din cauzele principale pentru care notiunea de
datorie morald nu mai reprezinta o realitate vie in constiinta
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generatiei de astazi? Intrucit mentalitatea contemporana este
profund tehnica si experimentald 1i repugnd din ce 1n ce mai
mult admiterea oricdror realititi apriorice si de aceea datoria,
ca imperativ categoric, nu mai este luatd in considerare.

Noi am dori sa vedem 1n continuare dacad nu exista o cale
de iesire din impasul in care se afla, pe de o parte, cei care
incearca sa explice si sa defineasca datoria si, pe de altd parte,
cei care constata si accepta datoria, refuzand insa si o explice
si sd o defineasca? Este posibild o asemenea cale? Raspunsul
depinde, in mare masura, de modul in care noi intelegem
datoria. Este ea o simpla idee in constiintd, adica o lege sau o
categorie? Este ea un sentiment, adicd expresia unui raport, a
unei relatii cu ceva sau cineva?

Immanuel Kant afirma ca datoria morala izvoraste din
ratiunea Insasi (adica este o idee, o categorie) fiind aplicarea
acesteia la vointa. De aceea el o numeste ratiune practica. Din
punct de vedere teologic este imposibil sd vorbim de datorie
morald, fard a vorbi si de sentiment pentru cd un sentiment este
totdeauna sentiment pentru ceva sau cineva. In contextul
nostru teologic, datoria morala exprima conditia fundamentala
a omului care se afirma si se realizeaza in relatie, in
comuniune cu Dumnezeu, ca temei originar al existentei sale.

VI1.1.3. Determinarea sensului teologic al datoriei
morale

Fiind o expresie a relatiei interpersonale, datoria morala
fatda de Dumnezeu implica libertatea; libertatea unui raspuns la
chemarea si iubirea lui Dumnezeu. In mod concret acest rés-
puns se exprima prin ceea ce toate religiile numesc cult. Dupa
cum se stie, de-a lungul istoriei cultul, ca manifestare exis-
tentiald a relatiei omului cu Dumnezeu, a imbracat forme
diferite. Dar cu toatd diversitatea de manifestare exista o idee
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care unifica intr-un fel orice forma de cult religios: ideea de
daruire, de recunostintd. Manualul de teologie morala defi-
neste cultul astfel: ,,daruirea intregii noastre fiinte lui
Dumnezeu pentru a ne uni cu EI”.

El izvoraste din constiinta dependentei de Dumnezeu si
exprima dispozitia lduntricad a omului de a se darui, de a-si
oferi viata sa ca dar si ofranda plind de recunostintda Creato-
rului sau.

Pentru un crestin cultul izvoraste si din constiinta infierii
sale harice in lisus Hristos. Cultul reprezintd, pentru el,
inchinarea pe care o aduce impreuna cu Hristos, Parintelui sau
din ceruri, deoarece Hristos reprezinta in acelasi timp darul
suprem al Tatdlui pentru lume (Ioan, 3, 16) si darul - jertfa
adus Tatalui pe cruce, in numele lumii. El este ,,Pastile nostru”
care ,,s-a jertfit pentru noi” (I Cor. 5, 7).

Deci taina Intruparii lui Hristos, pe langd multimea sem-
nificatiilor adanci ce le cuprinde, ne reveleaza si rostul nostru
de a trdi in aceastd lume ca fiinte liturgice, adica fiinte cultice,
recunoscatoare lui Dumnezeu-Tatal pentru darul de a fi. Hris-
tos este dar si jertfa in acelasi timp, si de aceea el reprezinta
pentru fiecare crestin izvorul si tinta finald a datoriei sale
morale, a constiintei sale cultice. Asupra acestui lucru este
necesar sa insistam mai mult.

VI1.1.4. Determinarea sensului crestin al datoriei
morale

Din toate textele Noului Testament se desprinde un adevar
incontestabil care priveste datoria morala si anume: omul nu
apare niciodata ca o faptura autonoma, adica fara un principiu
de supunere sau ascultare interioard fata de o autoritate
morala.



Intrebarea care se pune este urmatoarea: acest principiu
este doar rezultatul unei educatii istorice prin legea morala
pozitivista? In nici un caz. El este un principiu interior viu si
actual pe care fiecare om il poarta in sine. In acest sens putem sa
aducem ca argument parabola fiului risipitor (Luca 15, 11-32).
In contextul parabolei este vorba de fiul cel mic, adica de
umanitatea pagana, privatad de pedagogia mozaica, de care va
vorbi si Sfantul Apostol Pavel in Epistola catre Romani 2, 13-15,
aratand ca principiul datoriei morale este inscris si in inimile
paganilor.

Acest principiu, Insa, nu este o categorie a ratiunii prac-
tice, un principiu moral profan, pentru a ne exprima in limbaj
kantian. In Noul Testament el are totdeauna un sens religios.
El decurge din relatia religioasa a omului cu Dumnezeu, adica
din experienta religioasd. Argument pentru aceastd afirmatie
gdsim tot in parabola fiului risipitor in care revenirea in sine a
acestuia rimeaza cu intoarcerea sa la Dumnezeu Tatal.
Intoarcerea, convertirea (ueTdvota) fiului reprezinta, in ace-
lasi timp, recunoasterea autoritatii lui Dumnezeu, sesizata de
constiinta morala a acestuia.

Fiul risipitor 1si asuma convertirea ca o datorie de con-
stiintd, dar, conform sensului parabolei, datoria nu este doar o
lucrare voluntarista. In actualizarea ei este prezenta si lucrarea
lui Dumnezeu in om si asupra omului. Acest lucru este sublin-
iat de Mantuitorul Iisus Hristos cand spune: ,,Nimeni nu vine
la mine de nu-1 va trage Tatal” (Ioan 6, 44).

Textul este clar: Dumnezeu il cautd pe om, atragandu-I
spre El prin experienta pe care i-o impune si prin solicitarea
permanentd a implinirii datoriei morale. Deci Mantuitorul
lisus Hristos recunoaste ca existd in fiinta omului un principiu
moral si religios al datoriei, care este superior oricarei
determinari istorice si temporale. El isi are izvorul si temeiul
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