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Capitolul I

ADEVARUL UNITATII

1. Teologia unitatii

Din primele sale momente de viata istorica, Biserica a
avut constiinta faptului ca unitatea sa nu este un simplu
fapt de inrudire ideologica sau rezultatul unei organizari.
Primele comunitati crestine nu apar in Istorie ca miscare
ideologica, nici ca organizare de clasa, ori ca noua institutie
yreligioasa” a vietii sociale. Termenul care exprima specifi-
citatea sa socio-istorica, dar si esenta insasi a noilor comuni-
tati crestine este cuvantul grec Biserica (ekklesia). Or, acest
cuvant inseamna adunare, reuniune, convocare: un eveniment
initial de comuniune si de unitate intre oameni, inaintea ori-
carei definitii®.

Biserica este constituita prin comuniune, prin modul
concret de comuniune intre oameni. Acest mod urmareste
o realizare dinamica a unitatii dintre oameni, nu ca gru-
pare conventionala, ca rezultat al unei ideologii sau ca ma-
niera de a trai, ci ca fapt existential: unitatea ca adevar
ontologic al omului, ca mod de existenta al omului ,dupa
natura” si ,dupa adevar”.

* Biserica poarta pe drept acest nume, pentru ca toti sunt convocati
(ekkaleisthai) si reuniti in ea”, Chiril al Ierusalimului, Cateheze, 18, 24 - PG
33, 1044; ,,Caci numele Bisericii nu este un nume de dezbinare, ci un nu-
me de unitate si buna-intelegere (simfonie)... Biserica trebuie sa fie una
pe tot intinsul paméantului, desi este raspandita in multe locuri”. Sf. Ioan
Hrisostom, Omilie la prima Epistola catre Corinteni, PG 61, 13; Vezi si R.
Bultman, 7heologie des Neuen Testaments, Tiibingen (Mohr), 1961, pp. 40-
41, 96.
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Adevarul si unitatea Bisericii

Realitatea comuniunii in Biserica se distinge de siste-
mele politice si ideologice de organizare sociale in masura
exacta a continutului ontologic al unitatii pe care o cauta.
Comunitatile distincte sau grupurile sociale si-au expri-
mat obiectivele politice in programele lor si chiar funda-
mentele filosofice, in proclamatii ideologice. Ele vizeaza
ameliorarea — rationala sau morala — a limitelor si condi-
tiilor vietii comune a oamenilor. Scopul lor final il reprezinta
o mai mare satisfacere a nevoilor individuale ale fiecaruia
dintre indivizii ce compun grupul.

fnsa in timp ce scopul final al vietii sociale si al efortu-
lui sau de ameliorare il constituie satisfacerea si apararea
individului, adevarul societatii umane se reduce, inevita-
bil, la o simpla fenomenologie a vietii sociale a unei sume de
individualitati. Viata sociala este, astfel, rezultanta unor
aranjamente obiective, o formalizare a legaturilor institutio-
nale si a concordantei scopurilor, pragmatice sau idealiste.
Cu alte cuvinte, conceptia conventionala a unitatii sociale
pleaca de la premisa ca definitia si adevarul omului se afla
in individualitatea autonomizata, in acceptiunea ,ontica” si
temporala a existentei umane, a ,eului” psihologic, a actiu-
nii istorice a omului. Modul de existenta a omului este in-
dividualitatea (biologica, psihologica, istorica, dar totusi
entitate individuala), preceddnd faptul conventional al vietii
sociale. Sociabilitatea, totusi, ,diferenta specifica” a speciei
umane, este inteleasa ca o proprietate a naturii individuale
a oamenilor?.

La polul opus al acestei conceptii se afla realitatea co-
muniunii bisericesti si modul de existenta pe care il presu-
pune aceasta: o autodepasire potentiala a individualitatii,
omul ca fapt existential si ca raport de comuniune si de rela-
tie. Definitia si adevarul persoaner se afla in comuniune si

¢ Casimir Koblernicz, Individual and Collective: Marxism, Commu-
nism and Western Society, tom IV, p. 234, Herder (N. Y.), 1972; P.A. So-
rokin, Society, Culture and Personality, New York, 1947; K. Lowith, Das
Individuum in der Rolle des Mitmenschen, Miinchen, 1928.
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Adevarul unita i

in relatie, adica in realitatea persoanei, imagine a Dum-
nezeului treimic in natura umana, caci aceasta imagine

este cea revelata in evenimentul fondator al Bisericii.
*

& *

Evenimentul fondator al Bisericii este ca Dumnezeu
S-a facut om, ca Logosul S-a facut trup. Nu este o noua in-
vatatura religioasa, nici o noua teorie metafizica, este un
eveniment cu determinari istorice precise, care imparte toata
istoria oamenilor in doua parti: ,in al cincisprezecelea an
al domniei cezarului Tiberiu, pe cdnd Pontiu Pilat era pro-
curatorul Tudeii™, Dumnezeu Se face om, o persoana istorica
concreta: Iisus, Hristosul lui Dumnezeu.

Intruparea Cuvéntului pune bazele Bisericii; ea reveleaza
Adevarul intrupat in istorie, adevar despre Dumnezeu si
adevar despre om: modul de existenta comun lui Dumnezeu
si omului, mod enipostaziat in Persoana divino-umana a
lui Hristos.

Acest eveniment istoric, Dumnezeu devenit om, reve-
leaza in principiul sau modul atemporal al vietii divine, care
este rubirea (1 In. 4, 8). Dragostea nu ca insusire morala (in-
susire a comportamentului), ci ca realitate ontologica: adevar
existential, adevar al unitatii, al comuniunii si al relatiei®.
Aceasta unitate manifesta in istorie Dumnezeirea ca Tre-
ime de Persoane si ca Unitate a firii lor, Unitate esentiala
si Treime existentiala, vointa si energie treimice si, in ace-
easi masura, unitare. Adevarul Dumnezeului Unic si Treimic
este revelat atunci cidnd Cuvantul isi asuma firea ome-

* Luca 3, 1-2.

® Jubirea ne e aratata ca scop al virtutilor; de ea se bucura fara ince-
tare cei care participa din dorinta lor de bine dupa natura, ea este unirea
care nu poate fi despartita. Iar prin adevar a indicat capatul tuturor cu-
nostintelor; si in El, inceputul si sfarsitul tuturor fiintelor, miscarile dupa
natura ale tuturor lucrurilor cunoscute se aduna ca in principiul lor gene-
rator; victorios in toate dupa natura, ca principiu si cauza a fiintelor, adu-
nand la El miscarea evenimentelor”, Maxim Marturisitorul, Raspunsuri
cdtre Talasie, PG 90, 516A.
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Adevarul si unitatea Bisericii

neasca prin chenoza. Ceea ce noi numim chenoza consta in
faptul ca dumnezeirea (Cuvantului) ,se ascunde” de buna-
voie intr-o relatie de comuniune cu firea omeneasca, relatie
care ne descopera slabiciunea totala a finalitatilor noastre
individuale, cu alte cuvinte, care reinnoieste modul de exis-
tenta uman si categoriile experientei noastre: este modul
de existenta personala a Cuvantului, intrupat prin lucra-
rea Duhului de a-L face cunoscut pe Tatal, modul de exis-
tenta al ,perihorezei reciproce” treimice, al fubirii divine.

Adevarul Dumnezeului Unic in Trei Persoane revelea-
za adevarul omului enipostaziat in milioane de persoane.
Ea manifesta si reveleaza omul ,,dupa adevar”, premisa
existentiala si ,sfarsitul” dinamic al acestui adevar, care
este existenta personala (comunitara si non-individuala) a
omului, Jcoana a comuniunii trinitare in natura umana. in-
truparea Cuvantului, realitatea istorica concreta a chenozer
lui Hristos, reprezinta o posibilitate de acord trait cu mo-
dul personal de existenta, adica cu adevarul si autenticita-
tea existentei, existenta ,dupa natura” si ,dupa adevar”.
Evenimentul existential al unitatii bisericesti nu este altceva
decat acordul trait cu chenoza lui Hristos, epuizarea totala
a propriilor noastre finalitati individuale, dob4dndirea impli-
nirii personale, realizarea prototipului treimic al comuniunii
persoanelor. Viata devine iubire, existenta se realizeaza ca
autodepasire din iubire.

Aceasta potentialitate a firii umane (manifestarile extra-
ordinare ale harismelor ei sau aprofundarea posibilitatilor
sale existentiale) descopera prototipul treimic al adevaru-
lui omului, caci imaginea Treimii nu este impusa din exte-
rior sau a posteriori, ca regula sau forma de viata, ci ca
autenticitate si adevar al firii noastre, ca prototipul sau on-
tologic, ,nobletea” originii sale. Comuniunea ecleziala vizeaza
restabilirea dinamismului acestei autenticitati a adevaru-
lui omului.

Si pentru ca este vorba de o restabilire a autenticitatii,
si nu a determinarilor exterioare naturii umane (posibili-
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Adevarul unita i

tatile existentiale pe care Biserica le marturiseste ca pre-
existand ,potential” in om), noi putem distinge o sclipire a
adevarului Bisericii pana si in cele mai pervertite forme de
comuniune umana. Din acelasi motiv, in cadrul teologiei
crestine vorbim de preexistenta Bisericii — de existenta
Bisericii inainte de venirea lui Hristos —, subliniind astfel
natura ,ecleziala” a omului, in starea de autenticitate a
existentei umane inainte de pervertirea si decaderea sa’.
Imaginea prototipului treimic a fost imprimata in momen-
tul crearii omului, iar omul a fost creat pentru a realiza
Biserica.

2. Dinamica unitatii

Restabilirea autenticitatii existentiale a omului ,in Hristos”
trimite, totodata, la realitatea existentiala a caderii omului,
la pervertirea naturii sale ecleziale, la decaderea din mo-
dul sau de existenta ,,dupa natura” si ,,dupa adevar”.

Prototipul treimic al existentei umane, care este jubirea
ca realitate ontologica, se realizeaza dinamic in comuniu-
ne, relatie si unitate intre persoane. Insa dinamica rela-
tiei personale, comuniune si unitate, nu poate fi decdt un
fapt de libertate, un act al libertatii. Iubirea nu poate exista
fara libertate; legatura de iubire, de comuniune si de uni-
tate nu se poate realiza dinamic fara libertate. Or, liber-
tatea presupune si posibilitatea ca iubirea sa fie refuzata,
posibilitatea unei realizari existentiale a non-iubirii, adica
un mod de existenta ce altereaza unitatea si comuniunea
persoanelor, ducind la o opozitie intre indivizi si divizdnd
natura umana in unitati existentiale autonome.

Aceasta decadere a persoanei in individ, a comuniunii
de iubire in individualitate autonomizata, cind esueaza in
adevarul existential si in autenticitatea sa, iata continutul

¢ Despre preexistenta Bisericii: J. Karmiris, Fcclésiologie orthodoxe,
pp. 19-44 (in greaca); C. Scouteris, L ecclésiologie de St Grégoire de Nysse,
Atena, 1969, pp. 39-49 (in greaca).
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Capitolul IV

PROBLEMA UNITATII ASTAZI

10. Unitatea prin federalizare

Unitatea unei crestinatati fardmitate a devenit in zi-
lele noastre punctul central al teologiei si al vietii biseri-
cesti. Eforturile de apropiere, de dialog, de intelegere reci-
proca si de colaborare, in ciuda rupturilor dintre Biserici si
confesiuni, se concretizeaza in cadrul a ceea ce numim Misca-
rea ecumenica. Este imposibila totusi intelegerea sau justifi-
carea corecta a acestui fenomen fara o referire prealabila la
originile sale istorice si la inceputurile sale, care merg pana
in secolul precedent.

& *

Secolul al XIX-lea a reprezentat o perioada cruciala
pentru viata crestinatatii occidentale. Este epoca triumfului
rationalismului in viata crestinatatii occidentale, a deter-
minismului pozitivist in domeniul stiintific, al eficacitatii
utilitare in domeniul antagonismului claselor. Este, de
asemenea, (si poate ca exista chiar o legatura organica) se-
colul nationalismului, al independentelor etnice si al unei
agravari a polarizarii intre grup si individ in domeniul
economiei capitaliste.

Spiritul secolului a fost introdus in bisericile crestine
de un ,liberalism teologic” care merge pana la diminuarea
sau pierderea caracterelor distinctive ale credintei cresti-
ne intr-un Dumnezeu treimic si in Dumnezeu Cuvantul
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Adevarul si unitatea Bisericii

Intrupat si Inviat". Rezulta in mod inevitabil de aici o
reactie conservatoare, fundamental conventionala, care
cauta sa concilieze exigentele rationaliste ale epocii cu
fidelitatea fata de dogma si cu spiritul pietist™'. Insa dis-
putele teologice suscita o indiferenta cresciAnda din par-
tea masei credinciosilor. ,Laicii cultivati nu sunt deloc inte-
resati de aceasta, sedusi fiind de gindirea lui Feuerbach,
Schopenhauer, Strauss, Renan. Ei se orienteaza spre un
soi de materialism stiintific, in timp ce restul poporului de
la orase, absorbit de organizatii muncitoresti, cade in ne-
credinta. Biserica devine straina poporului. Multi nu mai
au alt contact cu Biserica decat la botezuri, casatorii, in-
mormantari”",

In acelasi timp (si poate ca exista chiar o legatura or-
ganica aici), apar noi tendinte centrifuge. Acestea cresc
pina la extrema divizare a lumii protestante si conduc la

" Scoala rationalismului german (reprezentanti caracteristici: H.E.G.
Paulus, J.A.L. Wegscheider), scoala critica (David Friedrich Strauss),
scoala de la Tibingen (Ferdinand Christian Baur), scoala lui Albert Ritschl,
scoala de Istoria religiilor (Herman Gunkel, Ernst Troltsch). in mediul te-
ologiei catolice tendintele rationaliste au fost reprezentate de Georg Her-
mes, A. Giinther, Alfred Loisy, Albert Houtin, P. Denifle, Herman Schell.
— Cf H. Stephan — M. Schmidt, Geschichte der evangelischen Theologie
seit dem deutschen Idealismus, (Tépelman) 1960 (2), p. 60; A. Houtin,
Histoire du modernism catholique, 1913; F. Barbier, Histoire du catholi-
cisme libéral et du catholicisme social en France, Bordeaux, 1923.

! Precursor a fost Friedrich Schleiermacher, apoi Auguste Neander,
August Tholuck, Gottfried Thomasius, J.S.R. von Hofman, Martin Kohler.
Reactia romano-catolica s-a exprimat in Enciclica Quanta Cura, celebrul
Syllabus (catalogul principalelor erori ale epocii in materie de religie, de
stiinta, de politica, de economie), iar neo-scolastica (principali reprezen-
tanti: Giovanni Perrone, Jean-Pierre Gary, M.J. Scheben); Cf Karl Bar-
th, Die protestantische Theologieim 19. Jh. Ihre Vorgeschichte und Ges-
chichte, Zurich (Zollikon) 1952 (2), p. 379; E. Elwein, Die neuthomis-
tische Theologie, Evangelisch-Lutherische Kirchenzeitung, 3/1949, pp.
306-309.

"2 Heussi si Peter, p. 122, 3.
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Problema unitatii astazi

formarea de grupari si fractiuni care se indeparteaza de
insesi caracteristicile evanghelice ale Bisericii"®. Spiritul
subiectivismului rationalist, dar si de ,rentabilitate” a gru-
pului organizat — curios amestec de rationalism si de pie-
tism — favorizeaza aparitia de noi ,secte”. De aici rezulta,
de asemenea, o reactie conservatoare care se concretizeaza
in ideea unei ,universalitati a Evangheliei”, fundamental
conventionale. Se cere un soi de unitate care sa se sustina
pe credinta comuna in Hristosul Scripturii, fara a necesita
un acord mai accentuat in interpretarea Scripturii si a
afirmatiilor ei.

Din aceste tendinte conventionale (insotite de cele mai
variate divergente in mijlocul tuturor marilor confesiuni
protestante)'* decurg primele tentative de unificare admi-
nistrativa intre luterani si calvinisti in Germania, prima
incercare de apropiere a ramurilor anglicane cu reuniunea
lui Lambeth (1867) si proiectele paralele entuziaste in
Franta, Tarile de Jos si in Scandinavia. Rezultatul cel mai
impresionant a fost insa aparitia in lumea anglo-saxona a
doua miscari internationale ale tineretului crestin (YMCA
in 1844, si YWCA in 1855) care s-au extins progresiv in
numeroase tari de pe toate continentele.

*
* *

Eforturile de apropiere si de colaborare, dar si de uni-
ficare administrativa a confesiunilor protestante vor lua o
impresionanta amploare in sec. al XX-lea, sub presiunea
extensiei redutabile a indiferentei religioase a maselor si a
miscarilor antireligioase organizate. Bisericile protestante
din Germania (Landeskirchen) reusesc cele dintai sa se

"* Comunitati neo-pietiste in Germania (Gemeinschaftsbewegung) si
de origine anglo-saxona: Baptistii (din 1834), Metodistii, Paleo-aposto-
licii, Neoapostolicii, Fratii din Plymouth, Armata Salvarii, Adventistii,
Stiinta Crestina, Mormonii.

"4 H.-H. Schrey, Einigungsbestrebungen von 1800 bis 1920, RGG. tom
II, col. 390 unde se gaseste si bibliografia corespunzatoare.

115



Adevarul si unitatea Bisericii

grupeze prin legaturi destul de anemice in 1922 (Deutscher
FEvangelischer Kirchenbund), apoi vor ajunge la o uniune
administrativa mai completa in 1933, cu intemeierea a
Deutsche Evangelische Kirche. O unificare analoga se va
dezvolta si in Franta in 1938 (Eglise Réformée de France),
in Elvetia, in 1920, in Tarile de Jos, in 1946 etc...'*

In lumea anglo-saxona si mai ales in America, misca-
rea corespondenta acestora a capatat o remarcabila extin-
dere internationala si a inceput chiar sa aiba in vedere
apropierea, colaborarea si unitatea tuturor Bisericilor cresti-
ne. Din aceasta miscare vor rezulta organisme internatio-
nale concrete, exclusiv protestante la inceput, dar care s-au
largit progresiv si cu participarea ortodocsilor si care vor
constitui baza pe care s-a format ceea ce astazi numim Mis-
carea Ecumenica: in 1920 a fost fondata Conferinta mon-
diala ,Credinta si Constitutie” ( World Conference for Faith
and Order) si ,,Consiliul International al Misiunilor” (7he
International Missionary Council). Urmeaza in 1914 ,Alianta
mondiala pentru promovarea Prieteniei internationale
intre Biserici” (The World Alliance for Promoting Interna-
tional Friendship through the Churches) si in 1920 Miscarea
mondiala ,Viata si actiune” (World Movement on Life and
Work).

In 1938, in cursul unei adunari generale tinute cu par-
ticiparea protestantilor si a ortodocsilor la Utrecht, a fost
decisa fuziunea celor doua organizatii, ,,Credinta si Consti-
tutie” si ,,Viata si actiune” intr-un organism unic, Consiliul
Ecumenic al Bisericilor, actor organic al Miscarii ecumenice,
nemaifiind fondat pe initiative private, ci alcatuit oficial
din biserici si confesiuni. Intemeierea acestui organism a
fost suspendata de cel de-al doilea razboi mondial. Ea a
fost realizata definitiv in 1948 de Prima Adunare Gene-
rala de la Amsterdam. Adunarea era compusa din 351 de
reprezentanti si 238 de supleanti pentru 147 de biserici si

"> R. Rouse si S.C. Neill, A History of the Ecumenical Movement 1517-
1948, Londra, 1954, p. 496.

116



Problema unitatii astazi

confesiuni provenite din 44 de state. Bisericile ortodoxe nu
erau reprezentate decat de Patriarhia ecumenica de Con-
stantinopol, Biserica Ciprului si Biserica Greciei. Erau in
mod egal reprezentate bisericile anticalcedoniene din Ra-
sarit, vechii-catolici si anglicanii.'*

In statutele care au fost adoptate de Adunarea de la
Amsterdam, Consiliul Ecumenic al Bisericilor este definit ca
Jfratia Bisericilor care recunosc pe lisus Hristos ca Dumnezeu
si MAantuitor”. Aceasta baza, conditie necesara pentru
orice participare, a fost completata 13 ani mai tarziu, la
Adunarea Generala de la New Delhi (India) in 1961, in
acesti termeni: ,,Consiliul Ecumenic al Bisericilor este o in-
fratire de Biserici care marturisesc pe Iisus Hristos ca
Dumnezeu si Mantuitor, dupa Scripturi, si se straduiesc
sa raspunda in comun vocatiei lor comune pentru slava
Unicului Dumnezeu, Tatal, Fiul si Duhul Sfant “.

*
£ S

Atat in timpul intalnirilor care 1-au precedat la ince-
putul secolului, cat si in timpul institutionalizarii miscarii
ecumenice de catre Consiliul Ecumenic al Bisericilor,
Biserica romano-catolica a refuzat orice participare. Un
decret din 1927 al ,Sfintului Scaun” interzice romano-
catolicilor orice participare la lucrarile ecumenice'’, iar
enciclica Mortalium animos (1928) a papei Pius al XI-lea
explica ratiunile acestei interdictii: ,,Unitatea crestinilor
nu poate fi implinita altfel decat favorizdnd intoarcerea
schismaticilor la unica si adevarata Biserica a lui Hristos”,
care este Biserica romano-catolica, ,si nu prin reuniuni

16 Harold E. Fey, Geschichte der dékumenischen Bewegung 1948-
1968, Gottingen (Vandenhoek u. Ruprecht), 1974; H.H. Harms si W.A.
Visser Hooft, Okumenische Bewegung, RGG, tom IV, pp. 1571-1581; B.
Stavridis, Histoire du Mouvement oecuménique, Atena, 1964 (in greceste).
Aceste trei opere de referinta pentru studiul Miscarii ecumenice contin
bibliografia corespunzatoare.

""" Heussi si Peter, p. 138, 2; Franzen, p. 359.
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Adevarul si unitatea Bisericii

pan-crestine”®, Vaticanul s-a limitat, asadar, la trimiterea
de observatori la reuniunile pan-crestine, ca si la Aduna-
rile C.E.B.

Totusi, o ,deschidere” interesanta a Bisericii catolice
in directia miscarii ecumenice a avut loc in 1960, odata cu
infiintarea la Vatican a Secretariatului specializat pentru
progresul unitatii crestinilor'. Insa Decretul asupra ecu-
menismului al Sinodului Vatican IT nu a lasat loc nici unui
comentariu optimist referitor la aceasta ,deschidere”. De-
cretul recunostea interventia Duhului in lucrarile ecume-
nice pentru restaurarea unitatii crestinilor, dar nu avea in
vedere realizarea acestei unitati decat prin revenirea
Sfratilor separati” in sanul Bisericii Una Catolica, care are
drept cap pe succesorul lui Petru, papa Romei. ,Deschi-
derea” romano-catolicilor se atasa convingerii ca ,cel care
crede in Hristos si a primit botezul in mod corect se afla
oarecum intr-un anume fel de comuniune — desi imper-
fecta — cu Biserica catolica” (cap. 1, \ 3)™.

Totusi, in ciuda inflexibilitatii sale oficiale, Vatican II
va inaugura o epoca de cochetarii sistematice si metodice
ale Bisericii romano-catolice cu Miscarea Ecumenica. Tri-
miterea observatorilor, atat la adunarile plenare, cat si la
reuniunile partiale ale C.E.B. s-a oficializat si s-a dezvoltat
intr-un gen de colaborare deschisa si mai ales prin crearea
de grupuri de lucru mixte cu participarea reprezentantilor
C.E.B. si a membrilor Secretariatului pentru unirea cresti-
nilor de la Vatican.

"8 Acta Apostolicae Sedis, 20/1928, p. 13.

19 Herder-Korrespondenz, 14/1960, p. 514; Johann Chr. Hampe, Ende
der Gegenreformation?, Berlin-Mainz, 1964, p. 135.

20 P. Evdokimov, Comments on the Decree of Ecumenism, ,The Ecu-
menical Review”, 17/1964/65, pp. 97-101; J. Karmiris, La Troisiéme phase du
Concile Vatican II, ,Ekklesia”, 42/1965, pp. 391-398 (in greceste); Chr.
Yannaras, ,Le Décret de Oecumenism”, in cartea Honnetes vis a vis de
I'Orthodoxie, Atena, 1968, p. 98 (in greceste).
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"
* *

Contrar abordarii romano-catolice, atitudinea ortodocsilor
fata de Miscarea Ecumenica a fost la inceput neindoielnic
pozitiva si tocmai datorita acestei participari zeloase a or-
todocsilor internationalizarea miscarilor protestante a
capatat un caracter cu adevarat ecumenic. Fara ea, toate
aceste miscari ar fi ramas claustrate in impasul unui dia-
log intern protestantismului, fara greutatea si eficacitatea
unei colaborari pan-crestine.

Etapele istorice ale participarii ortodoxe la Miscarea
Ecumenica sunt cunoscute si au fost frecvent expuse: in
1902, Patriarul ecumenic Ioachim al III-lea adreseaza o
enciclica Bisericilor ortodoxe autocefale locale, punind
problema legaturilor care exista intre ele, dar si a ,desco-
peririi semnelor de intélnire si de contact cu celelalte Bise-
rici... pentru a pregati terenul pentru o apropiere reci-
proca, amicala si egalitara si pentru a fixa, de comun
acord intre membrii Bisericii noastre ortodoxe universale,
bazele, masurile si mijloacele pe care le estimam a fi cele
mai bune”™'.

Urmeaza declaratia sinodala a Patriarhiei ecumenice
de Constantinopol in 1920™, catre ,toate Bisericile lui
Hristos din lumea intreaga”, ,care nu sunt considerate
straine si inamice, ci inrudite si prietene in Hristos” si pe
care El le cheama ,sa nu se lase intrecute de autoritatile
politice care aplica exact spiritul Evangheliei si al invata-
turii Mantuitorului, construind impreuna, la momentul
oportun, ceea ce numim Societatea Natiunilor, pentru res-
pectarea dreptului si cultivarea prieteniei si intelegerii intre
popoare”.

Declaratia propune, concret, ,constituirea, pentru in-
ceput, a unei uniuni si societati a Bisericilor”, cu scopuri

2 J. Karmiris, Les monuments dogmatiques et symboliques de I’Eg-
lise catholique ortodoxe, tom 11, Graz (Akademische Druck), 1968 (2), p.
1034 (in greceste).

22 J. Karmiris, Les monuments... tom II, p. 1055.
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determinate: stoparea prozelitismului confesional, adoptarea
unui calendar unic pentru celebrarea simultana a marilor
sarbatori crestine, schimbul de scrisori oficiale, punerea in
relatie a scolilor teologice si schimbul de studenti teologi,
organizarea de reuniuni pan-crestine, analiza ,impartiala si
de preferat pe baza istoriei” a diferentelor dogmatice, res-
pectarea mutuala a practicilor si obiceiurilor locale, reglarea
problemei casatoriilor mixte, asistenta reciproca a Bise-
ricilor in indeplinirea sarcinilor filantropice si sociale.

Ar fi nu numai dificil, dar si periculos sa incercam o
exprimare accidentala, si nu ca urmare a unui studiu spe-
cific si sistematic, a unei critici teologice a acestei decla-
ratii. Intr-adevar, Declaratia a fost primita cu un entuziasm
unanim de catre cei care au studiat istoria Miscarii
Ecumenice, ortodocsi si protestanti'®. Putem totusi mani-
festa aici o oarecare rezerva de principiu pentru studiu:
intr-adevar, Declaratia sinodala din 1920, cel putin in
contradictie aparenta atat cu Enciclica din 1920, cat si cu
foarte judicioasele luari de pozitie eclezilogice ale romano-
catolicilor, pare a trece sub tacere adevarul Bisericii cea
Una, Sfanta, Catolica si Apostolica si al misterului exis-
tential al mantuirii, in favoarea conceptiei sociale si pi-
etiste a unui ,crestinism” ideologic. Doua elemente mai
ales pot sustine aceasta afirmatie de principiu: declaratia
subestimeaza si relativizeaza diferentele dogmatice (ceea ce
exprima o oarecare conceptie academica si confesionala a
dogmei); si motivatia utilitatii si a valorii morale, avansate
pentru justificarea necesitatii unei apropieri intre Biserici.

28 ...celebra declaratie, ...pe care protestantii o caracterizeaza drept
a patra radacina a Sinodului ecumenic al Bisericilor”: J. Karmiris, L’Eg-
lise orthodoxe en dialogue avec les Fglises hétérodoxes, Atena, 1975, p.
19 (in greceste); ,Enciclica din 1920... furnizeaza tuturor Bisericilor lui
Hristos un proiect, perfect in teorie si aplicabil in practica, pe calea re-
latiilor intre Biserici si a cooperarii lor mutuale, si din care multe ele-
mente au fost puse mai tarziu in aplicare”: B. Stavridis, Histoire du Mou-
vement oecuménique, p. 23; W.A. Vaisser, Hooft, Report, editat in Cen-
tral Commitee Minutes, (Rhodos-Grecia, aug. 19-27, 1959), Geneva (WCC)
1959, pp. 95-97.
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Declaratia afirma ca diferentele dogmatice nu exclud
»apropierea reciproca si asocierea bisericilor”. Singurul
obstacol in calea acestei apropieri il constituie ,dificultatile
suscitate de uzantele si prejudecatile mai vechi, ca si de
pretentiile care de atatea ori au facut zadarnica munca de
realizare a unitatii”. Iar ca motivatie pentru ,,0 reuniune
mutuala mai vie si mai increzatoare intre Biserici”, ea
expune, in sfirsit, si binefacerile acestei uniuni. Numeroase
sunt, intr-adevar, pericolele care ameninta nu doar anu-
mite biserici in special, dar chiar totalitatea Bisericilor:
»alcoolismul, care ia amploare de la o zi la alta..., excesele
triumfatoare ale luxului..., senzualitatea si voluptatea abia
mascate..., indecenta fara nici o retinere in literatura,
pictura, teatru, ca si in muzica, divinizarea bogatiei...”.

Totusi, doar simpla disparitie a acestor plagi sociale
nu ar salva omul, caci singura posibilitate de salvare a
omului de la moarte si de la disperare este faptul existen-
tial al unitatii ecleziale, modul treimic de existenta in ca-
drul vietii Corpului unic al Bisericii, Una, Sfanta, Catolica
si Apostolica — chiar daca intruparea istorica a acestui ade-
var se gaseste ascunsa in vreun colt obscur al unui Rasarit
coplesit de suferinte.

& *

Declaratia sinodala din 1920 a fost celebrata drept
»,carta constitutiva a participarii Ortodoxiei la Miscarea
Ecumenica”. La fel de bine, am putea sustine contrariul:
ca spiritul si mentalitatea Declaratiei au format, de aseme-
nea, atitudinea protestantilor fata de Ortodoxie, influentadnd

' J. Karmiris, L’Eglise orthodoxe en dialogue..., p. 19; B. Stavridis,
Histoire du Mouvement oecuménique, p. 21. Stavridis mentioneaza o in-
formatie extrem de clarificatoare dupa care aceasta Declaratie sinodala
»a fost elaborata de Consiliul profesorilor Scolii de Teologie din Chalke,
adica de Episcopul Seleuciei, Germani Strinopoulos (mai tarziu Mitro-
polit al Thyatirei), de J. Eustratios, B. Stephanidis, B. Antoniadis si P.
Komninos, care constituie o subcomisie speciala a Comisiei ,ad-hoc” a Si-
nodului. Cu o asemenea componenta, este de inteles caracterul teologic
special al Declaratiei.

121



