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Prefata

Tin sa precizez inca de la inceput cd interesul meu pentru rela-
tia dintre teologia ortodoxa si stiintd nu este exclusiv de ordin acade-
mic. El este animat de intrebdri existentiale, care ma framanta si pe
care mi-am propus sd le urmdresc In aceasta cercetare. Fard sa fac un
fel de spovedanie publicd, imi propun sd va ofer prezentarea lucra-
rii cu unele consideratii de ordin personal care sd clarifice motivele
acestui parcurs.

Istoria preocupadrilor mele incepe in sanul familiei, cu aproxi-
mativ doudzeci de ani in urma, gasindu-ma in necesitatea de a
,traduce” pentru tatdl meu, in limbajul sdu, noua realitate pe care
Domnul mi-a daruit sd o descopdr in propria-mi inima prin conver-
tirea la Hristos. Tatdl meu, Dumitru Cezar Ionescu, care a plecat la
Domnul in urma cu zece ani, a fost de formatie om de stiinta, pro-
rector al Universitatii , Politehnica" din Bucuresti (Romania). Pre-
cizez ca, in ciuda faptului cd am fost botezat in copilarie, abia mult
mai tarziu am ales sa particip la viata Bisericii, ceea ce mi-a dat intot-
deauna sentimentul de a fi un convertit. Asadar, convertirea mea,
dacd putem spune asa, este de data mai recenta decat botezul, ea este
cea care mi-a declansat cdutarea in domeniul teologie-stiinta.

In ce consti aceastd cautare? Constientizand adanc faptul c&
Domnul are ceva esential de transmis tuturor oamenilor, inclusiv
oamenilor de stiintd, am dezvoltat o pasiune pentru cercetarea le-
gdturilor, existente sau potentiale, dintre preocuparile specifice oa-
menilor de stiintd In viata lor profesionala si cele privind viata
dupa poruncile Domnului. lar aceste legaturi cred ca exista
negresit, pretutindeni chiar. De Indata ce omul de stiinta primeste
o raza de lumina a dumnezeiescului har in inimd, aceasta 1l in-
spird pentru a-si reevalua lucrarea, viata profesionald, dintr-o perspec-
tivda duhovniceasca. Atunci ia nastere tinderea, tatonarea launtrica
dintre teologie si stiintd, ca rezultat al acestei experiente noi, perso-
nale. In aceeasi masurs, daca anumite descoperiri stiintifice ating con-
stiinta credinciosului care trdieste, chiar si intr-un mod foarte simplu,
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viata Bisericii, el va cauta in intimitate sfatul si inspiratia de Sus pen-
tru a putea aborda cu discerndmant aceste cunostinte. Astfel, dialogul
se naste in inima lui. Cred, deci, cd dialogul teologie-stiinta apare mai
intai inlauntrul omului Inainte de a se exterioriza si de a se forma-
liza In societatea noastra sau prin viata Bisericii.

In ceea ce ma priveste, faptul ci, dupa finalizarea studiilor de
inginerie, mi-am dorit sd urmez cursurile Facultatii de Teologie Orto-
doxa din Bucuresti se datoreaza convertirii. lar aici am avut reve-
latia ca nu trebuia neaparat sa-mi ,,uit” preocupadrile profesionale
pentru a trai o viata noua intru Hristos, ci ca as fi putut face o mun-
ca utila Incercand sa construiesc punti de reflectie si de dialog intre
lumea stiintifica si cea cresting, fiind partas la ambele. Un mod de
a-mi converti pregdtirea stiintifica, pentru a o pune in slujpa Domnu-
lui. Am simtit acest lucru ca o chemare din partea Bisericii, ceea ce
explicd si atitudinea mea actuala: pentru cel care trdieste viata Bise-
ricii, mi se pare cd aprecierea posibilitatilor de intalnire teologie-
stiinta necesita nu numai o atitudine de onestitate intelectuald sau
exercitiul unei asemenea competente, usor de dezvoltat in noi de
cdtre mediul academic contemporan, dar si discerndmantul duhov-
nicesc cauzat de experienta teologica ca rezultat al vietii eclesiale.
Fara a lua in considerare manifestarile concrete ale vietii in continu-
itate directd, potrivit Duhului, cu marturiile de viata ale Sfintilor
Parinti ai Bisericii, evaluarea raportului posibil intre teologie si stiin-
ta riscd sa ia forma reductionistd a unei analize in planul strict al crea-
tului, lipsita astfel de contributia de neinlocuit a inspiratiei date prin
harul lui Dumnezeu. Subliniez faptul cd, dincolo de cerintele stiin-
tifice proprii unei lucrari universitare, teza mea se vrea, cu ajutorul
lui Dumnezeu, un demers teologic propriu spatiului eclesial.

Abordarea relatiei dintre teologie si stiinta ridicd in primul rand
o problema de ordin hermeneutic: in ce perspectivd vrem sa orien-
tam acest studiu? Poate subiectul acesta sa fie o tema veritabild de
reflectie teologicd? Este intrebarea spre care am orientat primul capi-
tol al lucrarii. Ea este cu atat mai pertinenta astazi cu cat intrebarile
generate de descoperirile stiintifice se intensifica in sanul societatii
si cu cat problematicile sunt formulate acolo plecand de la perspec-
tive cel mai adesea striine vietii bisericesti. Intr-adevir, cei care iau
o pozitie acum, pe aceasta temd, cel mai adesea au o pregatire
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stiintifica prelungita de reflectii metafizice sau filosofice, cu posibile
deschideri catre teologie, dar nu sunt neaparat practicanti in sen-
sul religios al termenului. Rigoarea intelectuald a unora dintre actiu-
nile lor, de netdgaduit din punct de vedere al ancorarii in metodo-
logia stiintificd, nu este totusi o garantie a eficacitatii lor in planul
duhovnicesc, pe care adesea il ignora. Astfel, nu putem vedea decat
simple radiografii intelectuale sau culturale ale unui adanc care, in
esenta lui se arata imposibil de circumscris puterii de investigare
date exclusiv de abilitatile umane.

Raspunsul pe care am vrut sa-1 dau prin teza mea este ca sim-
tim nevoia unei adevarate ,, hermeneutici a Duhului”, adica a unei
interpretdri care sd nu ignore acrivia stiintifica, dar sa fie deopotriva
alimentata de experienta duhovniceasca, bisericeasca, ca urmare a
viziunii oferite exegetului prin prezenta si lucrarea Duhului Sfant
in el, viziune datorita careia poate sesiza consecintele spirituale ale
interactiunii dintre diferite tipuri de cunoastere la om. De unde si
interesul meu deosebit pentru textele patristice care ne oferd o viziu-
ne duhovniceasca a relatiei dintre teologie si stiintd; ele sunt, din pa-
cate, putin utilizate fatd de multitudinea de analize metodologice
si intelectuale ale acestor rapoarte care deriva din abordari herme-
neutice, neluand seama decat putin sau chiar deloc la experienta
Bisericii. Si aceasta este una dintre cerintele si particularitatile pro-
punerii mele, in cadrul actual al cercetdrilor in teologie si stiinta
in general.

Venit la Institutul Saint Serge din Paris, in anul 2000, cu o bursa
din partea guvernului francez, mi-am inceput cercetarea sub condu-
cerea profesorului Jean-Frangois Colosimo pe tema mostenirii Sfintilor
Parinti greci privind dialogul dintre teologia ortodoxa, filosofie si
stiint. i multumesc din adancul inimii pentru c& m-a incurajat in
aceasta directie. Putem spune astazi ca aceasta cercetare preliminara
n-a fost decat germenul tezei mele actuale. Intre timp, am reusit s3
realizez mai multe lucrari in limba romana care exprima de-a lun-
gul timpului progresul cercetdrii mele: Teologie Ortodoxa si Stiinta,
2005 - prima editie (2006 - a doua editie) si Dictionar de Teologie Orto-
doxd si Stiinta, 2009 (ambele in colaborare cu Adrian Lemeni). Este
vorba de doud , premiere” in literatura teologica din tara mea.

Experienta dobandita m-a incurajat sa incep lucrul efectiv de
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redactare a tezei incepand cu anul 2007, sub conducerea profeso-
rului Michel Stavrou. Aceasta, dupd cum o indica si titlul, exploreaza
problema relatiei dintre teologia ortodoxa si stiinta: teologie orto-
doxa si stiintd: conflict, indiferentd, integrare sau dialog? si are ca
subtitlu: Care s3 fie atitudinea noastrd fati de stiinta? in mediul
francez, aceasta este de asemenea o premiera, din cate stiu. Litera-
tura de specialitate pe acest subiect este aproape inexistentd. Prin
urmare, este vorba de o noutate privind o problema foarte putin ex-
plorata in Ortodoxie, fatd de ceea ce exista in cercurile catolice, pro-
testante sau in alte medii.

Dificultatea unui asemenea demers este evidenta. Incercarea de
a circumscrie universul de intrebari si de atitudini ce traverseaza
toata istoria crestinismului pana in zilele noastre a fost o provocare.
Aceasta tema de cercetare risca sa fie prea ampla pentru o lucrare
corectd. Am fost nevoit, prin urmare sa fac o lucrare de sinteza: o
expresie a Ortodoxiei in contextul mai larg al cercetarilor provenite
din toate orizonturile, si care se obliga sa faca cunoscuta specifici-
tatea acestei teologii in raport cu alte perspective hermeneutice. Aceas-
ta specificitate se exprima printr-o constiintd teologica eminamente
apofatica (discursul nu poate epuiza niciodata realitatea), prin ex-
presii antinomice ale credintei si prin marturia unei inteligibili-
tati a lumii care lasd sd se intrevada Logosul divin. Ea determina ast-
fel unicitatea si originalitatea relatiilor dintre teologie si stiinta, asa
cum se pot ele forma In acest context al Traditiei ortodoxe. Este vor-
ba de o bogatie unicd, pe care ar trebui sa o fac cunoscuta in contex-
tul mai larg si multidisciplinar al problematicii , stiinta si religie”.

Treptat, structura cuprinsului s-a definit. Initial ma gandisem la
trei parti. Prima parte trebuia sa fie o introducere generald a proble-
maticii si a tipologiei raporturilor dintre stiinta si teologie asa cum se
reflecta in literatura tematica actuald. Precizez cd cercetdtorul ameri-
can Jan G. Barbour mi-a oferit cea mai bund sursa de inspiratie pentru
aceasta tipologie. Apoi, trebuia sd precizez si ce este teologia orto-
doxa pentru a putea identifica ceea ce numim tipologia relatiilor
dintre aceasta si diversele preocupadri stiintifice.

Cea de-a doua parte a tezei mele trebuia s pund in valoare teo-
logia si experienta spirituala proprie spatiului bisericesc. Din pdcate,
in studiile actuale cu privire la stiintd si religie se face foarte putin
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referintd la Sfanta Traditie a Bisericii. Asa cd a trebuit sa umplu
acest gol prin studiul investitiilor pe acest subiect al relatiilor teologie-
stiintd realizate de-a lungul istoriei de Parintii Bisericii. Experienta a-
pologetica a Bisericii din primele secole mi-a fost de mare ajutor.

In cele din urm, cea de-a treia parte trebuia s aplice conclu-
ziile primelor doua parti in situatii concrete din zilele noastre. Men-
tionez ca abia la sfarsitul tezei am putut imparti cea de-a treia parte
in doua directii, una cu privire la preocuparile de cercetare din ca-
drul disciplinelor teologice, si 0 a doua cu privire la preocuparile
de cercetare in disciplinele stiintifice. A doua directie este cea mai
vizibilg, iesitd In mod natural din contextul nou al unei stiinte mult
mai constiente de limitele sale structurale decat cea a epocii moder-
ne, de unde si posibilitatea unui dialog reinnoit intre stiinta si teo-
logie. Astfel, am putut sa cunosc in Franta unii dintre cei mai mari
actanti care lucreaza in aceasta directie, oameni de stiinta sau filozofi
ai stiintei.

Prima directie a fost o surpriza pentru mine caci am descoperit
scrieri ale unor teologi ortodocsi contemporani interesati de lega-
turile dintre har si stiintd In interiorul spatiului eclesial. Astfel, ajun-
gem sa afirmam posibilitatea unei cooperdri, a unei sinergii intre har
si stiinta, intre cultura sacramentala si liturgica eclesiala si cea stiin-
tifica si tehnicd, Intre inspiratia harului divin necreat si ceea ce poate
dezvolta inteligenta umana la nivelul creatului. Acest lucru inseam-
na o noua posibilitate de a se situa, avand curaj, in centrul intersectiei
cruciforme a acestor doud dimensiuni ale cunoasterii, orientate una
catre Dumnezeu, iar celalalta cdtre lume. Putem vedea conturan-
du-se, intre cele doua, rapoarte de dialog, de cooperare, si chiar,
intr-un anume sens, de integrare, in mdsura in care stiinta poate par-
ticipa prin mijloacele sale specifice la configurarea discursului teo-
logic. Pentru toate acestea avem nevoie de discernamant duhovnicesc.

Originalitatea demersului nostru consta in a-i recunoaste teo-
logiei dimensiunea completa de lucrare divino-umana. Astfel, de-
mersul nostru este unul teologic. In scoala Sfintilor Parinti care
de-a lungul secolelor au facut auzita vocea Sfintei Traditii a Bisericii,
vom identifica specificitatea aborddrii teologice in raport cu cea a
stiintei. Ea se distinge 1n acelasi timp si de diverse preocupari metafi-
zice sau ,, mistice” detasate de realitatea concretd, filozofii sau stiinte
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lipsite de orice dimensiune verticald, precum si unele , teologii” asa-
zise naturale, care nu ofera decat demonstratii intelectuale ale exis-
tentei lui Dumnezeu. Teologia este, in aspiratia sa ultimd, asa cum
afirma clar Vladimir Lossky, cale experimentald de unire cu Dum-
nezeu. In forma de discurs sau de reflexie hriniti de viata in Hristos,
teologia nu este de fapt decat o aplicare a invdtaturii ndscute din viata
pamanteascd, divino-umana a Fiului lui Dumnezeu intrupat.

Teza mea se vrea a fi un raspuns la numarul impresionant de
lucrari care studiaza raporturile culturii teologice cu alte culturi, in-
clusiv cea stiintifica sau cea tehnica, si In care analistii contempo-
rani se multumesc adesea cu o abordare culturala strict orizontala,
ignorand in mod deliberat, din motive mai mult sau mai putin
cunoscute, care pot fi academice sau simplu intelectuale, dimen-
siunea reald a teologiei crestine, care este verticald si orizontald in
acelasi timp. In ceea ce ma priveste, a trebuit s renunt la imaginea
care pdrea cd se impune prin lectura lui Barbour, cea a unei intal-
niri strict in planul orizontal al celor doud initiative, stiintifica si reli-
gioasd, in care ambele se definesc in principal la nivelul competen-
telor umane — specifice manifestarilor creatului. Iar aceasta, pentru
a putea tine seama pe deplin, intr-o abordare tridimensionald, de
incrucisarea dintre , verticala” proprie actiunii energiilor divine la
om si ,orizontala” proprie energiilor si competentelor sale naturale,
fie ca sunt directionate catre o cautare de ordin stiintific, filozofic
sau teologic.

Pornind de la o célatorie istoricd in viata Bisericii, am putut in-
dica modul in care Sfintii Parinti, incepand de la perioada Apolo-
getilor, au stiut sa asume provocarea dialogului cu reprezentantii
culturii stiintifice si filosofice din timpul lor, iar afirmarea si recu-
noasterea competentelor celor doud aborddri, teologica si stiintifico-
filozofica, le evidentiaza discerndmantul. Astfel, metodologia selec-
tiva a Sfintilor Parinti ne pare astdzi ca normativa, aceasta ar trebui
sa se repete la fiecare epoca: inculturatia Evangheliei, purificarea cul-
turii, denuntarea ideologiilor care falsifica raporturile dintre teologie
si stiintd, transfigurarea lumii (inclusiv cea a oamenilor de stiinta),
toate acestea sunt aspecte care marturisesc caracterul exceptional
al marturiei lor.

Dezvoltarea acestei culturi a dialogului a traversat secolele pana
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in prezent si Inca intdreste constiinta eclesiala, invitindu-ne azi sa
tragem propriile concluzii pe teme de actualitate care preocupa Bi-
serica, in continuitate cu gandirea teologica a Parintilor. In opinia
mea, metoda de dialog patristic depdseste cu mult cadrul unei arti-
culatii a diferitelor cunostinte, este o deschidere libera in fata Tainei
vietii si a existentei cosmosului, oferite omului spre lectura prin actiu-
nile combinate ale harului si ale darurilor naturale ale cunoasterii.
De asemenea, privitor la preocupdrile de cercetare stiintifica si in con-
textul nou al unei stiinte mult mai constientd de limitele sale struc-
turale decat cea din epoca modernd, cred cd se poate afirma posibi-
litatea unui dialog intre stiinta si teologia ortodoxa care sa tina cont
de bogdtia si de taina vietii sacramentale ce permite producerea unui
discurs teologic inspirat, profetic, atat de necesar omului de azi aflat
in cautarea sensului. Aceasta fard a putea fi obligati catusi de putin
la convergente cu orice pret intre concluziile actuale ale unor dife-
rite discipline stiintifice si perspectivele teologice din viata Bisericii.

Contextul actual este fdra nici o indoiala captivant: noile con-
cepte cu care opereaza fizica secolului al XX-lea, cu logica sa contra-
dictorie si cu notiunile de incertitudine si probabilitate, limitele epis-
temologice evidentiate de astrofizica actuala sau de noua orientare
epistemologica de facturd godeliand In matematica, cercetdrile con-
temporane asupra inteligentei artificiale si limitele ratiunii compu-
tationale, sunt tot atatea repere care invitd la o reflectie reinnoita
in randul stiintelor cu referire la , certitudinile” si ,,sperantele” pe
care modernitatea le-a marturisit. Un nou domeniu de gandire este
acum deschis. Teologia, In ceea ce o priveste, nu se poate tine de-
parte de aceasta nouad realitate. Este invitata la dialog de catre aparitia,
in cadrul demersului oamenilor de stiintd, a noii constiinte a pro-
priilor limite ale cunoasterii, iar acest lucru este un semn clar de depa-
sire a ideologiei scientiste a epocii moderne, care a fost atat de dduna-
toare duhului credintei.

Teza mea se doreste o invitatie catre descoperirea unui terito-
riu fascinant. Sper ca va provoca si alte persoane sa urmeze calea
care Incepe sa se desteleneascd. Pentru cd subiectul sau, departe de
a ne pune In pozitia de a aduce rdspunsuri gata fabricate, nu face
decat sa deschidd noi spatii, asa cum s-a intamplat mereu, si desco-
pera un orizont pe care nu il putem atinge, avand in vedere
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amploarea provocdrii actuale. Relatiile dintre stiinta si teologie or-
todoxd imi par a fi, la sfarsitul acestei lucrari, un subiect inepuizabil.
Sper cd am reusit sa trasez in linii mari contururile unei proble-
matici care intereseaza dintotdeauna viata Bisericii. Fie ca lucrarea
mea sd intre in randul lucrdrilor chemate a fi un element de raspuns
al Bisericii la preocuparile omului de astdzi.

Pr. Razvan Andrei Ionescu



PARTEA INTAI

INTRODUCERE IN PROBLEMATICA
RAPORTURILOR DINTRE TEOLOGIE
SI STIINTA



Capitolul I
Exista motive temeinice in a ne interesa
de relatia dintre teologie si stiinta?

1.1. O scurta prezentare generala a preocuparilor
referitoare la raporturile dintre stiinta si religie

fncepémd cu perioada modernd, stiinta a castigat statutul de
cunoastere obiectiva, universala si rationala prin excelentd. Dis-
cursul s3u pare a fi general acceptat. In schimb, autoritatea reli-
giei a slabit. Discursul religios, datorita insesi naturii sale, nu-si
poate revendica acelasi statut ca si discursul stiintific intemeiat
pe observatii precise, riguroase si verificabile. De unde si dificul-
tatea pentru unii, in principal din cauza structurilor gnoseolo-
gice diferite, sd gandeasca stiinta si religia in termeni de relatii
reciproce. Cele doud demersuri au fost adesea percepute ca fiind
expresia unei incompatibilitati fiintiale. Cu Incepere din perioa-
da moderna, interesul fata de relatiile dintre stiinte si teologie a
putut pdrea pentru unii o problemd desuetd, putin serioasa si
lipsita de realism.

Si totusi, In ultimii ani, s-a ivit o noua atitudine. Ne-am obis-
nuit deja sd vedem Inmultindu-se demersurile care asociaza sti-
inta si religia din dorinta de a examina raporturile dintre ele. In
ceea ce priveste activitatea academicd, numarul lucrarilor consa-
crate acestei problematici pare a se situa in jur de cateva mii in
literatura anglofona si de cateva sute in cea francofona. Studiile
cele mai sistematice s-au publicat in Statele Unite, unde oameni de
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stiintd precum Ian G. Barbour, John Barrow, John Polkinghome sau
Robert John Russel s-au implicat in dezvoltarea unei literaturi te-
matice. Enciclopedia publicatd sub conducerea lui J]. Wentzel Vrede
van Huyssteen, Encyclopedia of Science and Religion, dezvaluie am-
ploarea fenomenului'.

Este important de accentuat faptul ca nu e vorba doar de ten-
tative academice singulare, ci de adevadrate subiecte de reflectie
impartagite de un mare numar de persoane care incearcd sa im-
bine valorile credintei cu cele ale stiintei. Dupa cum arata si teolo-
gul catolic Francois Euvé, este evident faptul ca relatiile dintre stiin-
ta si religie preocupa societatea actuala si reprezintd deseori ,un
subiect inepuizabil” pentru aparitiile editoriale.

Evenimente precum descoperirea unui nou scenariu cu privi-
re la originea universului, a unei verigi lipsa din istoria evo-
lutiei, a ramdsitelor din Arca lui Noe sau a primelor etape din-
tr-o noua teorie a intreqului sunt prilejuri de investigatii, de
recapitulare a istoriei sau de incercdri de a patrunde in
taina lumii.”

Aceste asteptdri alcatuiesc tot atatea repere pentru o radiogra-
fie a omului de azi si a preocupadrilor sale. Temele de reflectie pro-
puse sunt numeroase, insa, cu toate acestea, intregul ar putea fi rezu-
mat la cateva axe principale. Ian G. Barbour analizeazd raporturile
dintre religie si stiinte urmarite in dezvoltarea lor istorica. La aces-
tea adaugd un studiu comparativ intre felul in care religia se expri-
ma ca modalitate de cunoastere si metodele sau teoriile diferitelor
discipline stiintifice’. Trebuie subliniat aici rolul sau fundamen-
tal In identificarea unei tipologii a raporturilor dintre stiintd si
religie.

' Cf. ].Wentzel Vrede Van Huyssteen (ed.), Encyclopedia of Science and Religion,
Ed. Macmillan, New York, 2003.

2 Frangois Euvé, Science, foi, sagesse — faut-il parler de convergence ?, Les Editi-
ons de I’ Atelier/Les Editions Ouvriéres, Paris, 2004, p- 15.

° Cf. Ian G. Barbour Religion and science — historical and contemporary issues,
Ed. Harper San Francisco, New York, 1997.
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Cat priveste alti autori, multi graviteaza in jurul intrebarii funda-
mentale: ,cum sa te raportezi la religie in vremurile in care preocu-
parile par a fi majoritar stiintifice si tehnice?””*,’. Intrebari® precum
,care este locul religiei astazi, intr-o lume guvernata de stiinte?”, ,,cum
sa crezi In Dumnezeu astdzi?”, , care conceptii despre Dumnezeu s-ar
potrivi cu intelegerea stiintificd a lumii?”, ,in ce masura descope-
ririle stiintifice schimba viziunea antropologica religioasa?”” repre-
zinta tot atatea provocari.

Alti cercetatori preferd, in ceea ce i priveste, sa vorbeascd despre
relatiile stiinta-credintd dintr-un punct de vedere etic. In Europa sau
in Statele Unite, numeroasele abordari ale reflectiei bioetice® consti-
tuie un exemplu.

Existd, In fine, si unii care identificd domenii de dezbatere ple-
cand de la problema sensului ridicata de stiinta secolului XX, ceea
ce nu era cazul la inceputul epocii moderne’. Pentru ei marea nou-
tate consta in faptul cd problematica finalitdtii, a sensului, permite
intuirea , ipotezei Dumnezeu”, pe care modernitatea a respins-o. De
unde si calea de urmat: observarea analogiilor intre demersul omu-
lui de stiinta si cel al teologului, cu scopul de a evidentia raporturile
si particularitatile lor, pentru a intelege mai bine competentele spe-
cifice fiecarui demers, precum si posibila lor complementaritate.
Sta marturie, in acest sens, Inmultirea intrebarilor referitoare la ex-
perienta religioasa Intr-o epoca configurata de stiinta. ,Care Dum-
nezeu pentru o lume stiintificd?” se intreaba astfel fizicianul si teo-
logul francez Thierry Magnin'’. Resping, oare, stiintele o armonizare

* Idem, Religion in an age of science, Ed. Harper & Row, San Francisco, 1990.

* John Polkinghorne, Belief in God in an Age of Science, Ed. Yale University Press,
New Haven et Londres, 1998.

° Ian G. Barbour, Religion and science — historical and contemporary issues, p. 13.

7 Idem, Science and religion — new perspectives on the dialogue, Ed. Harper & Row,
New York, Evanston et Londres, 1968.

* Cf. René Frydman, Dieu, la médecine et I"embryon, Ed. Odile Jacob, Paris,
1999.

° Cf. Jean Staune, Science et quéte de sens, Ed. Presses de la Renaissance, Paris,
2005.

' Thierry Magnin, Quel Dieu pour un monde scientifique?, Ed. Nouvelle Cité,
Paris, 1993.
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cu teologia? Se poate spune ca intalnirea dintre stiinta si teologie
este ,,0 Intalnire primejdioasa?”, se intreaba la randul sdu fizicianul
si filosoful belgian al stiintelor, Dominique Lambert.

Toate aceste framantdri arata clar o devansare a perioadei poziti-
viste, in care doar cunoasterea stiintifica era de dorit. Convingerea
unora dintre oamenii de stiinta contemporani este ca se poate dovedi
pertinent nu doar posibilitatea, ci si necesitatea dialogului dintre stiin-
ta si teologie, evitand orice forma de ,,concordism” sau , discordism”.
Acest dialog, marturisesc ei, reprezinta sursa unei imbogatiri umane
care nu putea fi banuitd in plind modernitate.

1.2. Teologie ortodoxa si stiinta astazi:
context, perspective

Dacd evolutia cunoasterii si a paradigmelor stiintifice a preo-
cupat intens teologiile protestanta si catolica incepand cu perioada
modernd, este evident faptul cd ortodoxia e departe de a fi investit
atat de mult interes In aceastd problematica. Totusi, in decursul se-
colului trecut, ea a fost in stare sa puna la dispozitie un potential de
reflectie teologicd a carui existentd nu se poate intui din exterior.
Pentru a oferi un raspuns mai larg la problemele lumii de azi, aceasta
reflectie trebuie sa fie cunoscuta, aprofundata si dezvoltata.

Folosul unui asemenea demers depinde pentru noi, ortodocsii,
de putinta sa de a fi in continuitate directd cu gandirea Sfintilor Pa-
rinti ai Bisericii, cei care au dovedit prin teologia lor ca pregatirea
duhovniceasca si cea intelectuald nu se exclud reciproc si nici nu sunt
antagonice. Prin urmare, modul in care unii Pdrinti au construit un
discurs profund duhovnicesc si, in acelasi timp, fara compromis fata
de exigentele intelectuale si culturale din timpul lor, ne pare acea
cale de echilibru intre riscul de a dilua teologia prin intelepciuni
trecdtoare si cel de a nu sti sa folosesti duhovniceste bogatiile cul-
turale ale timpului tau.
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Daca Arhimandritul Sofronie Saharov face observatia ca ,,Parin-
tii Bisericii nici pe departe nu se aflau la un nivel intelectual inferior
fata de cel al filosofiei si al stiintei din timpul lor — operele fiindu-le
dovada strdlucitoare”, si chiar ,depdseau granitele logicii formale
cu o autoritate absoluta [...]”", este, In opinia noastrd, tocmai pentru
a da marturie despre teologia patristica in dimensiunea sa de insu-
flare dumnezeiasca, chematd sa transfigureze componenta umand.
In lucrarile Parintilor, chiar componentele care fac trimitere la cunos-
tintele stiintifice din timpul lor sunt folosite intr-un scop duhovni-
cesc, datoritd cautarii fard ragaz a unei intelepciuni mai degraba de
Sus decat a uneia strict omenesti, simplu rationale.

Astfel, teologia patristicd nu este nici o preocupare pentru , inal-
te” lucruri dumnezeiesti desprinse de realitatea imediatd, nici o stiinta
pamanteasca lipsita de orice dimensiune verticala precum anumite
teologii asa-zise ,naturale””, care doresc sa ofere dovezi ale exis-
tentei lui Dumnezeu sprijinindu-se pe argumente derivate din gandi-

7712

rea rationala si din observatia stiintificd. Organizatd ca un , discurs”,
o0 ,cugetare” hranitd prin , viata in Hristos”, ea este o punere in prac-
ticd a Invataturii provenite din viata pamanteasca, divino-umana, a
Fiului lui Dumnezeu Intrupat. In esent3, este vorba despre o teologie
JAntrupatd”, adicd manifestand simultan aceasta dubla dimensiune
si calitate, dumnezeiascd si omeneascd, fard separatie si fara amestecare.

In acest context, pentru Sfintii Parinti, ,a cugeta” teologic insem-
na a trdi realitatea harului dumnezeiesc care 1i inspira pentru a oferi
rdspunsuri la intrebdrile concrete ale poporului lui Dumnezeu. Fiind
ei Insisi adanciti in contextul cultural din timpul lor, prin care popo-
rul si cduta mantuirea, au stiut sa-i foloseasca bogatiile ca instru-
mente de edificare teologica a credinciosilor, fara insd a le considera,
in mod autonom, importante prin ele insesi. Tocmai aceasta me-
todd a Parintilor — de a intrupa credinta, altoind teologic preocu-
parea culturala la coloana vertebrala a insufldrii prin harul lui

" Archim. Sophrony, La félicité de connaitre la voie, Ed. Labor et Fides, Geneve,
1988, p. 24.

2 Cf. Ian G. Barbour, Religion and science — historical and contemporary issues,
p. 358.
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Dumnezeu — este cea care se cauta astazi in Ortodoxie. E vorba,
intr-adevar, de o actualizare a duhului patristic pentru nevoile
contemporanilor.

Astfel, fard iIndoiald ca nu ne vom multumi sa-i citam pe Sfintii
Parinti ai Bisericii doar ca surse bibliografice pentru a adopta, intr-o
oarecare masurd, autoritatea lor si a argumenta ,, patristic” pozitiile
noastre teologice fatd de provocdrile contemporane. Scopul nostru
adevarat este sd tradim prezenta aceluiasi Duh Sfant care 1i insufla pe
Parinti in vremea lor si care i insufld mereu, in Bisericd, pe cei care
doresc sa stie cum sa gaseasca drumul mantuirii in contextele cul-
turale de astazi. Tocmai aceasta afirma Parintele Dumitru Staniloae
in introducerea la lucrarea sa Teologia dogmatici ortodoxd:

Ne-am straduit [...] sa descoperim semnificatia duhovni-
ceascd a invataturilor dogmatice, sd evidentiem adevarul
lor in corespondenta lui cu trebuintele adanci ale sufletului
[...], prin care ajunge la 0 anumitd experientd a lui Dumne-
zeu [...]. Am pardsit, in felul acesta, metoda scolastica a tra-
tarii dogmelor ca propozitii abstracte, de un interes pur teo-
retic si In mare mdsurd depasit, fara legatura cu viata adancs,
duhovniceasca a sufletului. [...] Ne-am condus in aceasta
straduinta de modul in care au inteles invatatura Bisericii
Sfintii Parinti de odinioara, dar am tinut seama In interpreta-
rea de fata a dogmelor si de necesitatile spirituale ale sufle-
tului care-si cautd mantuirea In timpul nostru, dupa trecerea
prin multe si noi experiente de viatd, in cursul atator secole
care ne despart de epoca Sfintilor Périnti. Ne-am silit sa Inte-
legem invdtdtura Bisericii in spiritul Parintilor, dar, in acelasi
timp, sa o Intelegem asa cum credem c4 ar fi inteles-o ei as-
tazi. Cdci ei n-ar fi facut abstractie de timpul nostru, asa cum
n-au facut de al lor.”

Astfel, ,intoarcerea la Sfintii Parinti”, manifest teologic pe care il
datoram cu precadere teologului ortodox din secolul XX, George

* Dumitru Staniloae, Teologia dogmatici ortodoxd, vol. 1, EIBMBOR, Bucuresti,
199, p. 7.
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Florovsky, poarta in sine nddejdea de noi roade in directia cercetarii
teologice contemporane privind raporturile dintre teologia ortodoxa
si stiintd. Aceasta, In madsura in care teologia patristica, vie, pova-
tuitoare, devine sursa si catalizator al gandirii noastre, intrucat mos-
tenim de la Sfintii Parinti nu doar un discurs, cat mai ales o viziune
de abordare a acestei problematici, oferindu-ne un adevarat cadru
de reflectie.

Fiindca teologia nu opereaza in acelasi registru ca si disciplinele
stiintifice, desigur ca acest cadru nu se poate margini la exigentele
metodologiei stiintifice fara a risca denaturarea calitatii participarii
teologice. Cunoasterea teologicd adevarata, intrucat presupune ex-
perienta concreta si directa a intalnirii cu Dumnezeu, depaseste orice
demers conceptual si orice cadru metodologic avut in vedere potri-
vit metodei stiintifice. Dupd cum afirma Arhimandritul Sofronie,
ea este directd, intuitiva si nu poate fi demonstrata logic. Si aceasta
nu din pricina cadrului prea stramt al gandirii conceptuale care nu
stie sa cuprinda realitdtile dumnezeiesti, ci, pentru ca adevdrata cu-
noastere de Dumnezeu, dupd cum sustine Sfantul Siluan Atonitul,
nu se primeste decat numai in ,,plan existential” printr-o experienta
traitd de fiinta umana in integralitatea sa™. Cadrul nostru de reflec-
tie va fi neaparat teologic, adicd hranit prin viata concreta a Biseri-
cii, atent la nevoia duhovniceasca a omului de azi gi la cultura sa,
indiferent de ce origine ar fi aceasta.

1.3. Poate constitui o adevarata tema de reflectie
teologica problema relatiilor dintre teologie si
stiinta?

1.3.1. Ce provocari apar din punct de vedere teologic?

Noile descoperiri stiintifice cer neaparat un raspuns din par-
tea viziunii noastre asupra lumii, constata astdzi filosoful stiinte-
lor Jean Staune:

" Archim. Sophrony, op.cit., p. 25.
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Teoriile stiintifice referitoare la originea universului, natu-
ra materiei, natura constiintei, desfagurarea evolutiei vietii au
negresit implicatii filosofice si metafizice. Ele nu pot fi cu de-
sdvarsire indiferente fata de conceptiile pe care diferitele tra-
ditii ale omenirii le-au formulat cu privire la om si la lume.”

Orice preocupare a omului care i structureaza sau influen-
teaza experienta este un posibil subiect de interogatie teologica cu
privire la valoarea sau lipsa de valoare a acesteia In termeni de man-
tuire. Cunostintele stiintifice schimba, modeleaza viata omului. Ob-
servam impactul lor asupra spatiului interior al subiectivitatii sale,
care reprezint prin excelentd locul demersului teologic. insasi lu-
mea se schimba sub impactul activitatii stiintifice, iar omul se dez-
volta intr-o lume pe care o preschimba prin stiinta sa, iata agsadar
consecinte de analizat teologic.

Este usor de observat cum, in fata descoperirilor stiintifice,
crestinul se loveste de o adevarata provocare: aceea de a sti sd se lase
chestionat din punct de vedere duhovnicesc. Potrivit perspectivei
ortodoxe, trebuie subliniat ca nu exista discurs teologic care sa nu fie
alcdtuit ca un raspuns la nevoile concrete ale omului: orice meditatie
teologica trebuie sd rdspundd unei cerinte de ordin duhovnicesc si
pragmatic. Tnsugi Fiul lui Dumnezeu este un raspuns, in calitatea
Sa de Logos sau de Cuvant al lui Dumnezeu intrupat, adresat omu-
lui. Si daca Hristos este Dumnezeu-Omul, modelul universal al o-
mului, Cel care stie sa-1 invete pe om cum sa-si poarte firea ome-
neasca catre masurile dumnezeiesti de vietuire, atunci, in fiecare
generatie, intrebarile omului gasesc in Hristos rdspunsuri foarte clare.

Teologul catolic Frangois Euvé considerd aceasta analiza abso-
lut necesard, dar nu ca un demers academic, ci ca o problematizare
fundamentald cu privire la intrebarea , cine este omul”? , Este vorba
in cele din urma despre intrebarea referitoare la om”, cdci prin
toate cercetdrile, fie ca sunt concentrate asupra structurii cosmosu-
lui sau a compozitiei genomului, , de fapt se pune in discutie firea
omului si locul sdu in Univers”. De unde si incredintarea sa ca

®® Jean Staune (ed.), Science et quéte de sens, p. 8.
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elemente de discernamant ne sunt necesare pentru a ne orienta intr-
o ,situatie complexa care necesitd angajamentul oricdrui om cu
judecata”".

Crestinul de astazi, si in special omul de stiinta sau tehnicianul,
se afla adesea in cautarea criteriilor de armonizare a valorilor cre-
dintei cu cele provenite din mediul sdu profesional. Fiindca acor-
dul dintre cele douad, care trebuie sa se realizeze in interiorul pro-
priei constiinte, nu se face fara riscul suferintei. In fata acestui mod
de examinare, Claude Allegre constata ca anumiti oameni de stinta
credinciosi adopta un comportament schizofrenic, preluand ad Ii-
tteram celebra fraza a lui lisus Hristos: ,,dati Cezarului cele ce sunt
ale Cezarului si lui Dumnezeu cele ce sunt ale lui Dumnezeu” si
separd cu totul cele doud activitati”. El infdtiseaza de asemenea si
cealalta extrema, riscul combindrii fara discernamant care hraneste
fundamentalismul si care devine, in societatile actuale, o adevarata
amenintare (noile secte propunand integrarea unei false stiinte in
noile credinte, credinte care sunt atat ezoterice, cat si bizare, chiar pe-
riculoase in cazul unora). Allégre este de parere ca religiile orientale,
exotice si abstracte, castiga teren in Occident tocmai din cauza ,,doc-
trinelor lor efemere care evita conflictul cu rationalismul stiintific”*.
Credincios si om de stiinta, ce cale sa alegi pentru a fi la adapost de
orice extremism?

Ortodoxia oferd marturie cu privire la desavarsirea fiintei u-
mane chemata sa-si gaseasca unitatea interioard pe drumul catre
indumnezeire. A preintampina orice gest de schizofrenie inseam-
na sa poti gasi o cale de intelepciune, o bund-cuviinti inspirata de
Dumnezeu. Aceasta cale, ferita de orice forme de concordism sau
»discordism” superficiale, trebuie sa propuna un dialog pentru
cei care il cauta, intre bogdtia nascutd din gandirea traditionald si

' Frangois Euvé, Science, foi, sagesse — faut-il parler de convergence?, p. 11.

7 Considera ca aceasta atitudine este ,mai lesne de adoptat de cdtre un mate-
matician, un fizician, un chimist sau un inginer, decat de un geolog, un biolog sau
un astronom”. Claude Allégre, op. cit., p. 288.

'® Ibidem, pp. 8-9.
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gandirea stiintifica. A trdi ca un crestin oare nu Inseamna a trdi teo-
logia prin toate, inclusiv prin activitatea stiintifica, asa cum ne suge-
reaza teologul catolic si fizician Thierry Magnin?

Traditia iudeo-crestina ne-a invatat sa contemplam manifes-
tarea lui Dumnezeu in istoria poporului evreu, in odiseea
Bisericii si a omenirii. De ce nu am putea sd-i gasim urma si
in extraordinara aventura a Universului fara ca astfel sa ca-
dem Intr-un concordism superficial?”

Riscam oare o ,,contaminare” a demersului stiintific printr-o influ-
entd ideologicd de facturd religioasa? Poate ca unii se gandesc la
acest demers intrebandu-se daca religia nu impune un anumit com-
portament oamenilor de stiintd credinciosi si practicanti in exerci-
tarea profesiei lor”. Pot fi oamenii de stiintd cu adevdrat liberi in
practicarea meseriei lor? Aceasta ne da de reflectat la faptul ca, date
fiind exigentele gandirii formale din planul stiintelor, a duce o viata
duhovniceascad poate constitui o continua provocare pentru omul
de stiinta credincios. El este un soi de laborator in care experimen-
teazd modalitatea de conciliere a unor demersuri care nu au acelasi
registru de competente si care pot, in anumite cazuri, sa conduca la
comportari diferite.

Spectrul orientdrilor religioase In cazul oamenilor de stiinta este
mult mai larg decat se recunoaste de obicei. In opinia noastra, multi
isi ,modeleazd” o religie personald, ca rod al unei meditatii filoso-
fice Intretinute prin experienta lor de viatd ca oameni de stiinta. Sunt
acestia cu adevarat ,,credinciosi”? Este mai comod sa-i numim cre-
dinciosi pe cei care in mod legitim spun cd apartin religiilor existente,
in special celor monoteiste. $i, In special, monoteistii sunt sortiti
contradictiilor dintre lectura teologicd a vietii lor si rezultatele stiin-
tei la care au contribuit”. Pentru acestia din urma, diferitele con-
tradictii trdite In termeni de criza interioara pot deveni o provocare
care-i va motiva sa inainteze pe calea credintei.

 Thierry Magnin, op. cit., p. 12.
* Cf. Claude Allegre, Dieu face a la science, Ed. Fayard, Paris, 1997, p. 290.
' Ibidem, p. 287.
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Pe de alta parte, existenta acestui fel de criza interioara la
»credinciosii” care si-au faurit , propria” lor religie este mai putin
probabild. Pentru Allégre, acestia din urma nu sunt credinciosi
autentici. El distinge doua categorii. Prima presupune un numar
important de oameni de stiinta care, refuzand religiile declarate si
in special pe cele care se revendica din Sfanta Scriptura, cred in
adancul fiintei lor in existenta unei transcendente, a unei ordini a
universului gandita de o divinitate. Se poate de asemenea cita ca
exemplu Albert Einstein si toti cei care vorbesc despre o religiozi-
tate separatd de sentimental religios traditional®. Intrucat aceasta
categorie trdieste 0 ,,credinta” care nu are nimic In comun cu reve-
latia dumnezeiasca, ,teologia” lor nu este decat o dimensiune inte-
rioard a stiintei. Ea nu le ingdduie sa mentind un dialog stiinta —
telogie pentru ca nu exista decat un singur interlocutor, si anume
demersul stiintific.

Existd de asemenea si 0 a doua categorie de oameni de stiinta,
tot potrivit lui Allegre, al caror angajament este foarte lamurit,
aceea a ateilor. Pentru ei, lumea fizica asculta de legi care sunt ima-
nente naturii. Nu este deloc nevoie sa ne imaginam cd o gandire supe-
rioard a fixat aceste legi®. Acestia resping tema finalitatii, subinte-
legand notiunea de ,,sens” in dubla sa acceptiune de directie (ca si
copacul care se dezvolta intr-o directie) si de semnificatie (ca me-
sajul care poarta o semnificatie)™.

Pentru orice crestin onest, preocupat sa imparta cu aproapele
sdu bogdtia cdreia 1i este martor In viata Bisericii, afirmatiile ateis-
mului, indiferent de formele sub care se manifesta, vor fi nu o invi-
tatie la fuga din aceastd lume pentru a-si gasi refugiul in ,,cochilia”
propriilor convingeri religioase, ci, mai degrabd, o chemare de a sor-
bi din izvorul intelepciunii propriu vietii bisericesti pentru a le putea
raspunde. Thierry Magnin constata ca astfel se ridica o noua pro-
vocare: ,,cum sa primesti si sd vestesti Evanghelia lui Hristos in

2 Ibidem, p. 292.
# Ibidem, p. 291.
* Cf. Thierry Magnin, op. cit., p. 9.
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lumea contemporana, marcata de stiinte si tehnici. Aceasta valorifica-
re este captivantd, dar plina de riscuri si de obstacole. Printre acestea
se numara si cele ale concordismului si ale simplismului”®. Se cere
crestinului o marturie duhovniceascd ce impune o pozitionare co-
recta fatd de competentele diferitelor cunoasteri pe care le intal-
neste: iata o misiune de actualitate fata de provocarile stiintelor.

1.3.2. Care este cadrul pentru analiza raporturilor
dintre teologie si stiinta?
O abordare culturala

Pentru orice om interesat sa trdiasca profund realitatea sa per-
sonald, precum si pe cea a lumii, chestiunea culturii pare a fi incon-
turnabild. Omul isi educa inteligenta si sensibilitatea prin culturile
a caror alegere reprezinta pentru viata sa o problema capitala. Pentru
ce domeniu de cunoagtere sa optdm pentru a ne implini cel mai bine
ca persoane umane, pentru a exprima in intregime fiinta unicd pe
care o avem in istoria lumii? Cum sa nu pierdem imensele boga-
tii pe care le presupune cunoasterea de sine si a lumii? Cum sa trdim
mai bine complexitatea si frumusetea care ne inconjoara? $i, in acest
context, cum sd recunoastem in realitatea urband globala pe care con-
temporaneitatea ne-o propune din ce in ce mai mult, in acest hiper-
market al culturilor, ceea ce ne foloseste ca hrana adevarata, ferin-
du-ne de artificial si excipienti, dat fiind faptul ca devenim ceea ce
acumuldm cultural?

Este important astazi sa reconsideram™ conceptul de cultura:
acesta nu este un lucru care tine exclusiv de domeniul artei sau al

# ,,Concordismul consta in a face trecerea de la observarea convergentelor intre
ceea ce stiinta poate descoperi despre univers si despre om si ceea ce religia afirma
referitor la univers, om si Dumnezeu, la afirmarea ca unul din demersuri il dovedes-
te pe celalalt.” Ibidem, p. 11.

* Aceastd idee am formulat-o deja In 2005 ca reactie la aparitia lucrarii pr. Rafail
Noica, ,,Cultura Duhului”. A se vedea: Razvan Ionescu, La culture de I'homme et la
culture de I'Esprit, (supliment la SOP) nr. 294 A, ianuarie 2005.



