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de la martiriul Sfantului Maxim Mairturisitorul
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Sfintii Maxim Mirturisitorul si Grigorie Palama.



5 G4 bAXIM

MARTSRISITORSL




CUPRINS

Pr. Dragos Bahrim,

Theorin: o hermeneutica mystagogica
la Sfantul Maxim Mirturisitorul — studiu introductiv ...................... 9

Sfantul Maxim Mirturisitorul,

TNtrebari si NEAUMETET cv.vveveveseeeeeeeeeee e, 67
Bibliografie ..o 267
Concordanta intrebarilor din editia Declerck

U editia COMDETIS .vvviiiiiiiiieee e 299
Concordanta intrebirilor din editia Combefis

cu Vat. gr. 1703 si celelalte selectii .........ccoooiiiiiiiiiiiiin 310
Indice de referinte patristice sau alti autori vechi ............c.cocoeeei. 317
Indici de referinte SCrIptUriStICE ........c.cocuevuieriieiiiiiiiieiieieeie e 320

Indici de NUME ProPrii ....cc.eeeviiiiiiiiiiiiiiiiic e 330



Theoria: o hermeneutica mystagogica
la Sfantul Maxim Marturisitorul

Studiu introductiv

Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662), cel mai profund
si important teolog bizantin al secolului al VII-lea', spirit cre-
ator, de sintezd, s-a remarcat ca un fin exeget al textelor bi-
blice?, dar si al textelor mai dificile ale unor ilustri predece-
sori ai sdi, precum sfintii Grigorie de Nazianz, Dionisie Areo-
pagitul’, Grigorie de Nyssa sau Vasile cel Mare®. O mare parte
a operei sale, in special din perioada anterioara disputelor
hristologice in care a fost implicat, este de factura exegetica.

Modul sdu de interpretare se incadreaza in linii mari in
contextul epocii, cdpdtand insa aspecte proprii care il fac unic
in toatd traditia patristicd. Un aspect foarte important de
remarcat e acela ca, desi teologia Sfantului Maxim este in

! Cea mai completd si indispensabild prezentare a documentelor bio-
grafice si hagiografice legate de personalitatea Sfantul Maxim Marturi-
sitorul, in limba romand, este volumul Ioan 1. Ica jr. (ed.), Sfantul Maxim
Marturisitorul (580-662) si tovardasii sai intru martiriu: papa Martin, Anastasie
Monahul, Anastasie Apocrisiarul. , Vieti” - actele procesului — documentele exi-
lului, Deisis, Sibiu, 2004.

* Principalele sale lucrdri de exegeza biblicd sunt: Quaestiones ad Tha-
lassium [CPG 7688], Quaestiones et dubia [CPG 7689], Expositio in Psalmum
LIX [CPG 7690], Orationis dominicae expositio [CPG 7691], Quaestiones ad
Theopemptum [CPG 7696]. Mystagogia [CPG 7704], o altad lucrare foarte im-
portantd a lui Maxim, vizeaza erminia liturgica.

*In Ambigua [CPG 7705], Patrologia Graeca [PG], vol. 90.

* De exemplu, in Quaestiones et dubia (Corpus Christianorum Series
Greaeca [CCSG], 10), aldturi de Parintii anterior mentionati.
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ansamblu intens studiatd in ultima sutd de ani’, exegeza si
metoda sa hermeneutica ramane inca putin studiata si pusa
in valoare®. Tratatele si sintezele importante care vizeazd exe-
geza sau hermeneutica patristicd in general, il trec pe exe-
getul Maxim cu vederea’, accentul cdzadnd de cele mai multe

® Aidan Nichols prezintd o privire generald asupra cercetdrilor maxi-
miene, la sfarsitul anilor ‘80, in lucrarea sa Byzantine Gospel. Maximus the
Confessor in Modern Scholarship, Edinbourgh: T&T Clark, 1993. O biblio-
grafie exhaustiva se poate gési la Peter Van Deun, ,, Maxime le Confesseur.
Etat de la question et bibliographie exhaustive”, Sacris Erudiri. A Journal
on the Inheritance of Early and Medieval Christianity, vol. 38, 1998-1999,
pp- 485-573, idem, ,, Développements récents des recherches sur Maxime
le Confesseur (1998-2009)", Sacris Erudiri. A Journal on the Inheritance of Early
and Medieval Christianity, vol. 48, 2009, pp. 97-167. O importantd pre-
zentare generald mai recentd a vietii, operei si doctrinei lui Maxim se poate
consulta la Jean-Claude Larchet, Maxime le Confesseur (580-662), Cerf,
Paris, 2003.

° Existd la acest moment doar doud monografii de ansamblu asupra
exegezei maximiene, pe langa alte cateva zeci de articole si studii de mai
mici dimensiuni: Paul M. Blowers, Exegesis and Spiritual Pedagogy in
Maximus the Confessor. An Investigation of the ' Quaestiones ad Thalassium'
(Christianity and Judaism in Antiquity, 7), Notre Dame (Indiana), 1991
si Assaad Elias Kattan, Verleiblichung und Synergie. Grundziige der bibel-
hermeneutik bei Maximus Confessor (Supplements to Vigiliae Christianae.
Texts and Studies of Early Christian Life and Language, 63), Leiden-Bos-
ton: Brill, 2003.

7 A se vedea, de exemplu, Bertrand de Margerie, S.J., An introduction to
the History of Exegesis. I. The Greek Fathers, preface by Ignace de la Potterie,
S.J., translated from French by Leonard Maluf, Saint Bede’s Publications,
Petersham, Massachusetts, 1993 sau Donald K. McKim (ed.), Historical
Handbook of Major Biblical Interpreters, Downers Grove (lllinois): InterVar-
sity Press, 1998. Primul manual de exegeza patristicd in care Sfantul Maxim
este tratat ca exeget este Handbook of Patristic Exegesis de Charles Kannen-
giesser. With Special Contributions by Various Scholars (The Bible in
Ancient Christianity 1), Leiden-Boston: Brill, 2004, in articolul redactat de
George C. Berthold, ,Maximus the Confessor: Theologian of the Word”,
pp- 942-971. O altd exceptie fericita este foarte recentul articol , Eastern
Orthodox Biblical Interpretation” al maximologului Paul M. Blowers din
volumul Alan J. Hauser, Duane F. Watson (eds.), Schuyler Kaufman
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ori doar pe contributia celor doua ,scoli”, alexandrina si an-
tiohiand. Ceea ce s-a intamplat in perioada istorica imediat
urmatoare acestora e, pentru cei mai multi istorici ai inter-
pretarii textului, neinteresant, desi, asa cum vom vedea, con-
tributia lui Maxim este originala si nu este deloc de neglijat.

Nici teologia roméneascd n-a produs studii care sd eva-
lueze in ansamblu exegeza si hermeneutica Stantului Maxim,
in afard de doud contributii ale celor doi cunoscuti profesori
de teologie biblica de la Sibiu si Bucuresti, pr. Vasile Mi-
hoc® si pr. Constantin Coman’. Cu toate aceste lipsuri, pentru
o analizd aprofundatd a scrierilor maximiene din perspec-
tivd hermeneutica, teologia romaneascd beneficiaza de mo-
numentala mostenire a Parintelui Dumitru Staniloae, care
ne-a ldsat intr-o excelenta traducere opera aproape integrald a
Marturisitorului, lucrarea sa fiind continuatd si aprofundata

(assoc. ed.), A History of Biblical Interpretation. Vol 2: The Medieval through
the Reformation Periods, Eerdmans, 2009, pp. 172-200, unde foloseste din
plin rezultatele hermeneuticii maximiene.

® Pr. prof. dr. Vasile Mihoc, ,, Actualitatea exegezei biblice a Sfintilor
Périnti”, in James D.G. Dunn, Hans Klein, Ulrich Luz, Vasile Mihoc (edi-
tori), Interpretarea Sfintei Scripturi din perspectivd ortodoxd si apuseand. Do-
cumente ale Simpozionului Est-Vest al specialistilor in Noul Testament de la Neamt
(4-11 septembrie 1998), Teofania, Sibiu, 2003, pp. 15-88. Acest studiu, desi
urmadreste o privire mai larga asupra exegezei patristice si importantei
ei, cuprinde o sectiune relevantad privind contributia Sfantului Maxim.

° Pr. prof. dr. Constantin Coman, ,, Premise ermineutice in lucrarea Rds-
punsuri citre Talasie a Sfantului Maxim Marturisitorul. Contributii la o
ermineutica ortodoxa”, Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxd , Patriarhul
lustinian”. Anul universitar 2000-2001, Editura Universitatii din Bucuresti,
2001, pp. 69-105, reluat in volumul Erminia Duhului, Editura Bizantina,
Bucuresti, 2002, pp. 152-200. Mai mentiondm intre textele romanesti scurta
prezentare a pr. Doru Costache, ,Programul hermeneuticii traditionale.
Trei scrieri ale Sfantului Maxim Marturisitorul”, Bardganul Ortodox (Slo-
bozia), mai 2004, pp. 4-5, iunie 2004, p. 4, si volumul irelevant semnat Petru
Florea, Opera exegetici a Sfantului Maxim Marturisitorul, Editura Academos,
Targu Mures, 1998, ce nu trateazd aproape nimic legat de tema anuntata
in titlu.
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prin traduceri si studii personale de neobositul pdrinte Ioan
L. Icd jr. de la Sibiu®.

Interpretare spirituald vs. literalism

Sfantul Maxim interpreteaza si utilizeaza Scriptura, dar si
textele patristice in doud contexte: unul spiritual si unul dog-
matico-polemic. Primul context e specific lucrdrilor sale mai
timpurii, dar si celor de pana la intrarea sa in lupta impotriva
monoenergismului si monotelismului. Aici Maxim foloseste
textele scripturistice in scrierile sale duhovnicesti, urmarind,
prin interpretare, ridicarea intelegerii spirituale a cititorului
prin theoria". Al doilea context este caracteristic perioadei de
luptd impotriva ereziilor hristologice ale timpului sau, in
care eroismul sdu duhovnicesc l-a facut sd-si asume pana la
capdt martiriul pentru salvarea adevarului mantuitor™.

Ca exeget, Sfantul Maxim urmeaza metodei de interpre-
tare a scolii alexandrine, dar isi aduce o puternica contributie

1 Tn bibliografia volumului de fat4, facem si o prezentare de ansam-
blu a operei Sfantului Maxim cu mentionarea principalelor traduceri
romanesti. O primd evaluare in aceasta directie a facut si Marius Portaru,
»~Contributia Pr. Dumitru Staniloae (1903-1993) in domeniul traducerilor
patristice romanesti. Problema cronologiei traducerilor, principiile traduc-
tologice si receptarea critica”, Studii Teologice, anul IV (seria a I1I-a), 2008,
nr. 3, pp. 103-141.

" Un exemplu notabil de folosire masivad de cdtre Maxim a textului
biblic in context duhovnicesc 1l ofera Cuvintul ascetic (Liber asceticus), opera
timpurie, datatd de P. Sherwood la anul 626. Vezi Pablo Argarate, “«Car
mes iniquités dépasserent ma téte». Les fonctions du texte biblique dans la
section katanyktique du Logos Asketikos de Maxime le Confesseur”, in L. Di
Tommaso and L. Turcescu (eds.), The Reception and Interpretation of the Bible
in Late Antiquity. Proceedings of the Montréal Colloquium in Honour of Charles
Kannengiesser, 11-13 October 2006 (The Bible in Ancient Christianity), Lei-
den, EJ. Brill, 2008, pp. 17-36.

'? Cele doud tipuri de utilizare au fost evidentiate de Vittorio Croce, Tra-
dizione e ricerca. Il metodo teologico di san Massimo il Confessore (Studia Patris-
tica Mediolanensia 2), Milano, 1974, pp. 31-63.
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personald, potrivita cu propriile sale presupozitii teologico-
tilosofice. Opera exegeticd a lui Origen este una dintre sur-
sele principale de inspiratie pentru Maxim, asa cum s-a ara-
tat in unele lucrdri mai recente”, desi nu-i pomeneste aproape
niciodatd numele™, mai mult, corectand explicit, in unele lu-
crdri ale sale, mai ales in Ambigua, erorile teologice ale cele-
brului alexandrin®.

Sfantul Maxim practicd o metodd de interpretare numita
in genere anagogie (dvorywyn). Alegoria in sensul origenian este
mai rar folositd. Uneori, ca si la Origen, aceasta metoda este

¥ Vezi Paul M. Blowers, , The Anagogical Imagination: Maximus the
Confessor and the Legacy of Origenian Hermeneutics”, in G. Dorival -
A. Le Boulluec (éd.), Origeniana Sexta. Origéne et la Bible. Actes du Colloqu-
ium Origenianum Sextum. Chantilly, 30 aoiit - 3 septembre 1993 (Biblio-
theca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium 118), Leuven, 1995,
pp- 639-654.

* Singura pomenire nominald a lui Origen o face Sfantul Maxim in
cadrul procesului sau din anul 655: ,Si pe cand erau dusi ei in temnita,
il ia in primire acum pe batranul [Maxim] Mina, zicAndu-i in prezenta
arhontilor:

- Dumnezeu te-a azvarlit si adus aici ca sd primesti si tu cate ai fa-
cut altora ducandu-i in ratdcire [amagindu-i] pe toti spre dogmele lui
Origen.

Iar robul lui Dumnezeu i-a spus in prezenta tuturor:

- Anatema asupra lui Origen si a dogmelor lui si a oricui gdndeste
caell
Atunci patriciul Epifanie a zis:

- S-a desfdcut si destramat, domnule avva Mina, reprosul adus de tine
impotriva lui, cdci chiar dacd era origenist, dupa ce I-a anatemizat, s-a
eliberat pe sine de un asemenea repros. Eu, cel putin, nu mai accept sa se
spund asa ceva despre el.”, in Relatio motionis (CPG 7736), § 5, trad. rom.
in vol. Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662) si tovardsii sai tntru martiriu:
papa Martin, Anastasie Monahul, Anastasie Apocrisiarul. ,, Vieti” - actele pro-
cesului — documentele exilului, trad. si prezentare de diac. loan I. Ica jr.,
Deisis, Sibiu, 2004, p. 124.

' Fapt evidentiat timpuriu in exegeza maximiand de Polycarp Sher-
wood, The Earlier Ambigua of Saint Maximus the Confessor and his Refutation
of Origenism (Studia Anselmiana, 36), Roma, 1955.



intrebarea 1'

ok ek %% prin patimi 1i micsoreazad aplecarea cea rea si
il restaureaza iarasi la frumusetea lui cea dintai, adica la
dorirea® cea dupa fire, dacd unii *** tinderea si insetarea dupa
Dumnezeu’. lar acel a biga mana in sin* 11 desemneazi pe
Domnul nostru lisus Hristos, Cuvantul Cel de la Tatil, Care

! Intrebarea lipseste. Propriu-zis, se pastreazi doar o parte din ras-
puns. Cum acesta incearcd sa talcuiasca expresia a biga madna in sin din
Ies. 4, 6, e posibil ca intrebarea sd fi vizat tocmai explicarea acestui frag-
ment biblic. Aici Dumnezeu incearca sa-1 convingad pe Moise cd ii va da
putere pentru a elibera poporul evreu din robia lui Faraon. Unul dintre
argumentele divine folosite e tocmai aceastd schimbare a pigmentatiei
pielii odatd cu introducerea mainii in san, pe langd transformarea toia-
gului in sarpe. Nu se specificd in ce ar consta albirea pielii, potrivit
Septuagintei. Textul masoretic e diferit aici si mai precis, cdnd spune ca
»~mana devenise leproasd, de culoarea zdpezii” (cf. Septuaginta, vol. 1,
volum coordonat de Cristian Badilitd, Francesca Baltidceanu, Monica Bros-
teanu, Dan Slusanschi, in colaborare cu pr. Ioan-Florin Florescu, Colegiul
Noua Europd/Polirom, 2004, p. 203). Interpretarea Sfantului Maxim atinge
si varianta masoretica a textului, deoarece lepra e vdzutd in general ca
simbol al pacatului ce cuprinde firea omeneasca. Hristos, prin Intrupare,
Isi asum aceasti fire cizutd, o vindecs si o inaltd la sanul lui Dum-
nezeu si Tatal.

* Grecescul émBupiav de obicei desemneazi la Sfintii Parinti pofta
cea rea a sufletului, referindu-se in general la partea patimasd a sufletului.
In acest caz insi este folosit cu sens pozitiv, Sfantul Maxim, asezandu-1
aldturi de termenii dionisieni £peaig si mé0og, il revalorizeazd, dar nu ca
sens, ci ca intensitate. In acest context arati intensitatea trairii, a tinderii
spre Dumnezeu. Mai poate fi luat in considerare, in aceasta situatie, si
intelesul lui émBupia ca putere naturala a sufletului.

* Cf. Ies. 4,1-5(?).

* Tes. 4,6.
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S-a intrupat din insusi sanul’ firii noastre. Céci aceasta in-
seamna sanul si mana alba.

Si iardsi mana°® restaurata la forma cea dintai arata c4,
dupa inviere, Domnul, fiind inaltat la cer cu trupul, a stat
in sanul Tatdlui. Céci si Moise’, pe cand era mijlocitor intre
Dumnezeu si popor, oferea cand chipul lui Dumnezeu si
Tatalui®, cand chipul firii noastre.

intrebarea 2

Ce semnificd turnul care s-a zidit in pamantul Sennaarului’?

Si noi zidim acest turn cand suntem deturnati de la
rasarit' sau, mai bine zis, cAnd ne abatem de la cunostinta:
ajungem atunci in pamantul Sennaarului, adicd la patima
lacomiei pantecelui. Cdci Sennaar se talcuieste ,neodihna
dintilor”", pentru aceasta si noi de multe ori zidim turn,

> [év TV fueTéQl THg ¢Uoews] épyaotneli inseamnd ,atelier”, ,la-
borator” sau oricare loc unde se desfdsoara o activitate. Mai inseamna,
cf. Lampe, A Patristic Greek Lexicon, Oxford University Press, 1961, ,pan-
tece”, cu referire la Maica Domnului. Am tradus prin sdnul, fiindca tal-
cuirea Sfantului Maxim expliciteazd de fapt expresia ,,a biga mana in san”
si din aceasta talcuire se subintelege cd ,sanul” se referd la firea ome-
neascd. Literal insd se traduce ,in atelierul firii noastre” (n. trad.).

¢ Cf. les. 4,7.

7 Dupd ce Moise a vorbit cu Dumnezeu pe munte, cand s-a intors la
popor si i s-a adresat, ii strdlucea fata ca soarele. Aceasta inseamnd cé el
purta atunci chipul fetei Domnului. lar cind trdia amestecat cu poporul,
avea iardsi chipul firii noastre omenesti.

8 Ef. 5,20.

’ Cf. Fc. 11,1-9.

1 Cf. Fe. 11,2.

' Acest turn care se zideste este, evident, turnul Babel, iar pdmantul
Sennaar pe care se zideste este interpretat de Maxim ca patima lacomiei
pantecelui (yooTotpagyiag). Sfantul Parinte interpreteazd aici Zevvadg prin
yenydenotg 886vTwy, adicd , privegherea (trezvia) dintilor”. Expresia se
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adicd facem covarsitoare patimile trupesti si le zidim, cladind
patima peste patima. Pdnd la cer”, cdci nu vor sd se opreascd
vreodata din strddania lor pentru cele desarte, ci pofta lor
pentru ele este nesatioasa. Dar Dumnezeu opreste zidirea tur-
nului si amesteca limbile®, fiindcd ori de céte ori ne pedep-
seste spre folos, taie de la noi rdul. Alteori insd, prin boala
il pedepseste pe cel biruit de necurdtia desfranadrii sau il in-
telepteste pe cel robit patimii lacomiei prin lipsuri, ca si cum
ar opri zidirea turnului patimilor, totodata amestecand si

gdseste doar in acest loc. in Thal. 28, CCSG 7, p- 203 (trad. rom. FR 3,
1999, p. 134), el d& o etimologie diferitd pentru Sennaar, prin fAacéripoug
6d6vTag, adicd , dinti hulitori”. Potrivit lui Antoon Schoors, , Biblical
Onomastics in Maximus Confessor’s Quaestiones ad Thalassium” in A.
Schoors - P. Van Deun (éd.), Philohist6r. Miscellanea in honorem Caroli Laga
septuagenarii (Orientalia Lovaniensia Analecta 60), Leuven, 1994, p. 268,
aceastd etimologie stranie este ebraica, adjectivul hulitor fiind de origine
midrasicd; dupd Schoors, lui Maxim nu-i erau strdine interpretdrile iu-
daice. E posibil ca acesta fie un semn al originii palestiniene a sfantului,
despre care s-a vorbit mult in ultimul timp, dupa descoperirea asa-nu-
mitei vieti siriace a Sfantului Maxim de cétre Sebastian Brock. Cf. S. Brock,
” An Early Syriac Life of Maximus the Confessor”, Analecta Bollandiana,
91 (1973), pp. 299-346, retiparit in S. Brock, Syriac Perspectives on Late
Antiquity (Variorum Reprint. Collected Studies 199), London, 1984, n° XII,
traducere romaneascd (ultima variantd) in volumul diac. Ioan I. Icd jr.
(editor), Sfantul Maxim Midrturisitorul (580-662) si tovardsii sdi intru mar-
tiriu: papa Martin, Anastasie Monahul, Anastasie Apocrisiarul. , Vieti” — actele
procesului — documentele exilului, Deisis, Sibiu, 2004, pp. 209-225. Teza ori-
ginii palestiniene a Sfantului Maxim a fost reevaluata si sustinuta recent
cu multe argumente interne ale operei maximiene de Christian Boudig-
non, ,Maxime le Confesseur était-il constantinopolitain?”, in B. Janssens,
B. Roosen, P. Van Deun (éd.), Philomathestatos. Studies in Greek Patristic
and Byzantine Texts Presented to Jacques Noret for his Sixty-Fifth Birthday
(Orientalia Lovanensia Analecta 137), Peeters, 2004, pp. 11-43, si in idem,
»Le pouvoir de l'anathéme, ou Maxime le Confesseur et les moines pa-
lestiniens du VII siecle”, in A. Camplani, G. Filoramo (éds.), Foundations
of Power and Conflicts of Authority in Late-Antique Monasticism (Orientalia
Lovaniensia Analecta 157), Peeters, 2007, pp. 245-274.
? Fc.11,4.

¥ Fe. 11,7.
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limbile*. Cici pe cel desfranat, care cugetd fard incetare cele
ale desfrandrii, il opreste prin boald, ficindu-1 sa fie preocu-
pat de sdndtatea trupului, ca si cum ar amesteca limba cuge-
tarii celei fard incetare a patimii®.

intrebarea 3 (I, 38; 817AB)

Ce semnificd David care canta si duhul rau se depdrta de la
Saul?'

Oricine, precum fericitul David, paste turmele, adica par-
tea rationala a sufletului (10 AoyioTixov THg Yuxic), si care
biruie mania (Bupov) si pofta (¢mbupiav), precum biruia acela
leul si ursul”, acela, folosindu-se de cuvantul invataturii,
impreund cu unele contemplatii inalte, il desfatd pe ascul-
tdtor si face astfel sd se linisteasca in el patimile rautatii.

intrebarea 4

De vreme ce este scris in Evanghelie ci ,, de nu se va nagte ci-
neva din apd si din duh”™", si intr-alt loc iardsi, ,, Acela vi va boteza
pe voi cu Duh Sfint si cu foc”™, te rog, invati-mi care este diferenta?

Cand Duhul Sfant este prezent in fiecare, ca apa, El cu-
rateste intindciunea trupului, ca duh, spala petele sufletului,

" Ibidem.

' Cunoasterea (yviéoig) pe care o pierdem prin lucrarea patimilor
trupului este cunoasterea lui Dumnezeu. Dumnezeu intervine fie prin
boald, pentru cel desfranat, fie prin sardcie, pentru cel lacom, demoland
astfel turnul patimilor.

' Cf. I Reg. 16,23.

7 Cf. I Reg. 17,34-36.

% Tn 3,5.

¥ Mt. 3,11; Lc. 3,16.
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iar ca Duh Sfant intemeiaza modurile virtutii, iar ca foc, il face
pe el dumnezeu dupa har® si atunci dumnezeiestile intipa-
riri/semne ale virtutii stralucesc in acesta.

intrebarea 5

De vreme ce, potrivit Sfantului Grigorie Teologul, care zice in
Cuvantul sau la Pogordrea Duhului Sfant™ ci Apostolii au primit
Duhul Sfant desdvarsit, prin trei harisme: mai intdi, vindecand pe
bolnavi si izgonind duhurile necurate, apoi, dupd inviere, cand Dom-
nul a suflat asupra lor”, si a treia oard, cdnd au primit pe Insusi Duhul
in mod fiintial (odotwdwg) in chipul limbilor de foc”; te rog, limu-
reste-md printr-un exemplu: cum cineva, dacd ar fi de aceeasi stare
cu Apostolii in privinta virtutii, ar putea primi harismele amintite
si cum ar trebui si-l infelegem pe acel ,fiintial” (odoiwdws)?

Este cu putintd ca si noi sd fim asemenea cu Apostolii,
de ne vom stradui sa-i imitam [in trei chipuri]: mai intai,
prin lucrarea practicd, trebuie sa poruncim patimilor si sd ne

 Intrebarea remarca o posibild contradictie intre botezul din api si
din duh si botezul cu Duh Sfint si cu foc, ambele evidentiate de Hristos in
Evanghelii. Maxim vede aici o complementaritate intre cele doud, de fapt
le vede ca doud etape diferite ale unei aceleiasi lucrari. Dupa curatirea
trupului si a sufletului, Duhul Sfant desavarseste pe om prin modurile
virtutilor (tedémoug TGV GpeT@V), fdcAndu-1 pe acesta dumnezeu dupd har
(Oedv xara xéptv). Avem aici o referire la tema indumnezeirii dupa har
a omului, specificd teologiei Sfantului Maxim, proces in care Duhul Sfant
joacd un rol esential. A se vedea pentru aceasta monumentala mono-
grafie dedicatd subiectului a lui Jean-Claude Larchet, La divinisation de
I'homme selon saint Maxime le Confesseur, Paris, Cerf, 1996, si mai nou tre-
cerea in revistd a aceleiasi teme in traditia patristica greacs, sintetizata
de Sfantul Maxim Marturisitorul, la Norman Russell, The Doctrine of
Defification in the Greek Patristic Tradition, Oxford University Press, 2005,
in special pp. 262-295.

*! Sfantul Grigorie de Nazianz, Or. XLI, In Pent., 11, PG 36, 444BC.

? Cf. In20,22.

» Fap. 2,1-4.
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vindecdm rdnile sufletului, in al doilea rand, prin contem-
platiile naturale (Tfig puoikfic Bewpioag), sd restauram firea in
ea insdsi, iar in al treilea rand, prin cuvantul invataturii** -
cdci aceasta semnifica limbile, care devin foc pentru cei ce as-
cultd; acestea ard ca un foc patimile acelora si totodata i lumi-
neazd. lar cum lucreaza mai intdi Duhul Sfant si cum vine
apoi in chip desavarsit fiintial in Apostoli este necesar sd o
aratam printr-un exemplu. Asa cum se pune lemnul in vatra si
daca focul se aprinde de dedesubt lemnul primeste caldura fo-
cului printr-un gratar, tot astfel, la inceput neobservat, lucreaza
Duhul in sfinti, iar daca cineva - potrivit aceluiasi exemplu -
ar indepadrta mijlocirea gratarului, si focul ar cuprinde in chip
nemijlocit lemnul, atunci lemnul indatd ar fi asemenea cu fi-
rea proprie [focului]. Tot astfel, prin exemple sensibile de acest
fel trebuie sa ne reprezentam ceea ce inseamna aici , fiintial”.

intrebarea 6 (I, 39, 817BC)

Fiindcd Scriptura nu spune limpede” ci Avraam i-a dat lui
Melchisedec zeciuiald®, de alminteri dacd Avraam i-a dat totul indardt,
precum insusi Avraam spune cd nu a primit nimic din pradd, nici
micar o curea de tncaltaminte, de unde atunci i-a dat zeciuiald”?
Cici acesta nu a adus nimic cu sine dintr-ale sale cind, inspdi-

mantat, a plecat la luptd.

De vreme ce dumnezeiasca Scripturd spune ca Melchi-
sedec era preot al lui Dumnezeu®, oare Avraam, ca unul care
avea randuiald de laic, nu se cuvenea si dea el zeciuiald

* Cele trei modalitati de impartasire a Duhului Sfant sunt puse de Sfan-
tul Maxim in paralel cu cele trei etape ale urcusului mistic in viziunea sa:
despatimirea prin lucrare practicd, contemplatia si teologia, ca ultima etapa.

* Editia Declerck este radical opusi fatd de PG aici: Toavaig o0 Aéyet,
in loc de Toovag Aéyet.

* Cf. Fc. 14,20.

 Fc. 14,23.

* Fc. 14,18.
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preotului? Cat priveste de unde avea sa dea, e limpede ca
[din tinuturile] de acolo: caci regii care luptasera impotriva
Sodomei aveau nu numai ceea ce rdpiserd de la sodomeni,
ci aveau cu ei si prazile luate de la alte tari pe care le robi-
serd mai dinainte. Pe acestea toate ludndu-le Avraam, dupa
ce i-a ucis pe ei, pe cele ale sodomenilor le-a inapoiat, iar pe
celelalte le-a pdstrat pentru sine. Si dintr-acestea a dat zeciu-
iald lui Melchisedec.

Intrebarea 7 (I, 40, 817CD)

Pentru care pricind cei care erau preoti in Lege nu erau im-
piedicati sd aibd sotii, iar preotii dupd Hristos sunt opriti intr-atat
din obicei?

Pe de o parte, fiindca acest lucru, fecioria, este acum mai la
indemand. Cum Evanghelia este mai inaltd decat Legea si cum
Stapanul tuturor a binevoit a Se intrupa in feciorie, fecioria
a devenit cu putintd multora, pe cand la cei vechi era lucru
rar”. Jar pe de altd parte, fiindcad preotia Evangheliei se crede
cd este dupd randuiala lui Melchisedec®, iar nu dupd randu-
iala lui Aaron. Iar cd Melchisedec ar fi avut sotie™, nici aceasta
nu este scris, si atunci in chip necesar si episcopii (¢éniokomot)
care slujesc ca preoti (tepatedovTeg) dupd randuiala lui
Melchisedec, nu se apropie de femei.

Intrebarea 8 (I11, 3)

Fiindcd este scris cd profetul Amos era pdastor si adunidtor de
sicomore™, ce inseamnd pastor si ce inseamnd adundtor?

» Rdspuns incomplet pana aici, in versiunea PG, dup4 care a tradus
pr. D. Staniloae.

% Cf. Evr. 5,6 51 10 (Ps. 109,4).

' Cf. Fc. 14,18.

*? Am. 7,14.
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Aiméhog™ este , pastor de capre”, iar kviCeuv este, de fapt,
»a tdia”. De vreme ce seva sicomorului este acra si groasa si
vatamadtoare, adunatorii de sicomore le cresteaza cu cutitul si
fac astfel sa se scurga seva. Insecte mici intrd inlauntru si,
cand soarele isi arunca razele, indulcesc si inmoaie sucul de
sicomore™. Acestea se referd insi la litera. Potrivit modului de
lecturd anagogic (Tfig dvorywyfig TedmoV), pastorul caprelor este
cel care pastoreste prin ratiune partea patimasa (¢mOupunTikov)
a sufletului. Taie sicomorele cel care isi mortifica trupul prin
infranare si care face sd se scurga acreala patimilor; céci acela,
in felul acestor mici insecte, primeste inlduntrul sdu dumne-
zeiestile cugetdri si prin soarele dreptatii® indulceste si in-
moaie sufletul, si unul ca acesta este pus de Dumnezeu profet
si invatator pentru altii.

intrebarea 9

Ce semnificd sarpele de aramd, care, prin porunca lui Dum-
nezeu, a fost ridicat de Moise pe stilp in pustie®?

Fiindcd sarpele cel intelegdtor” inca de la inceput l-a
ingelat pe om prin neascultare si a amestecat in insusi tru-
pul nostru legea pacatului, strecurandu-se ca un sarpe in
noi prin pldcere, de aceea cel care umbld in [calea] virtutii,
lipsit de patimi, dacd se va intoarce spre Egipt®, adica din

¥ Talcuirea Sfantului Maxim porneste de la etimologia cuvantului
Aimdroc.

* Aceeasi metodd se aplicd la stafide. Dar si asa, oricare fructe inte-
pate de insecte sunt mai dulci decat celelalte. Sicomorele sunt fructe de
pédure sélbatice, foarte acre, care strepezesc si dintii.

* Mal. 4,2.

* Cf. Num. 21,8-9.

7 6 vonTog 8¢1g, sarpele cel intelegdtor sau inteligibil semnificd, prin
aluzia la cdderea adamicd, diavolul.

% Cf. Fap. 7,39.
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nou spre intunecimea pacatului”, va fi ranit de sarpele cel
intelegator; dacd insd isi va atinti privirea catre Domnul cel
rastignit pe cruce, al Carui trup, fiind spanzurat pe inaltime,
a avut moarta si nelucrdtoare legea sarpelui pacatului din
trupul nostru, atunci acela se va mantui. lar sarpele este de
arama fiindcd natura aramei nu permite nici micsorare, nici
nu rugineste, precum nici Domnul nu a fost atins de rugina pa-
catului si nici trupul Lui nu a vizut vreodatd striciciunea®.

Dar fiindca Grigorie Teologul pomeneste si el [de aceasta],
zicand cd , sarpele de arama este spanzurat ca remediu im-
potriva serpilor care muscau, nu ca un tip al Celui care a
patimit pentru noi pe cruce, ci ca un antitip”*; si ca cel ce crede
,ucidea Impreund [cu sarpele] si puterile de sub el”*, este deci
necesar sd lamurim si acest lucru [anagogic]. Cel ce-si cura-
teste vederea sufleteascd prin virtute si prin cunostinta de
Dumnezeu va cunoaste limpede cd rdul este ne-ipostatic®, ne-
fiind in nici una dintre fiinte, cu exceptia prezentei lui in

¥ Cf. si Quaestiones et dubia 122.

“ Fap. 2,31.

! Sfantul Grigorie de Nazianz, Or., XLV, In s. Pascha, 22, PG 36, 653B.

2 Tbidem, 653C.

* R4ul nu are ipostas propriu (este dvuméoTtardg) si nici fiintd sau
substantd. El existd numai in mésura in care fiintele libere si-1 asuma in
propria lor lucrare, impotriva firii. Conform firii este numai binele. Tema
aceasta va fi dezvoltatd mai tarziu de Sfantul Maxim in Prologul Rds-
punsurilor citre Talasie: ,Raul nici nu era, nici nu va fi ceva ce subzista
prin firea proprie. Céci nu are in nici un fel fiinta sau fire, sau ipostas,
sau putere, sau lucrare in cele ce sunt. Nu e nici calitate, nici cantitate,
nici relatie, nici loc, nici timp, nici pozitie, nici actiune, nici miscare, nici
aptitudine, nici patima (pasivitate, afect) contemplatd in chip natural in
vreo existentd si in nici una din acestea toate nu subzistd prin vreo inru-
dire naturald. Nu e nici inceput (principiu), nici mijloc, nici sfarsit. Ci,
ca sd-1 cuprind intr-o definitie, voi spune cd raul este abaterea lucra-
rilor (facultdtilor) sddite in fire de la scopul lor si nimic altceva” [Sfantul
Maxim Marturisitorul, Quaestiones ad Thalassium, Introductio, in CCSG 7,
p- 29, PG 90, 253AB, trad. pr. D. Staniloae, FR 3, 1999, p. 29]. Nici una
din categoriile care pot descrie fiintele create nu poate fi aplicata raului
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faptele [noastre]. Astfel deci sarpele cel incepdtor al rautatii
a amestecat in om viclenia pdcatului prin neascultare, asa-
dar, i s-a poruncit lui Moise sd inalte un sarpe de aramd, anun-
tand ceea ce avea s fie la venirea Domnului: cici El Insusi
si numai prin patima pe cruce a rastignit pacatul si l-a ara-
tat nelucrator si mort. Oricine deci isi va atinti ochii la El si
va crede cd vrdjmasul este omorat si nelucrdtor, acela omoard
puterile de sub el*; cdci cu nici un chip, nici prin simtiri, nici
prin cele sensibile, a cdror stapanire o are acela, nu poate va-
tama [pe cineva). De aceea spune si Parintele nostru Grigorie
cd acest [sarpe] nu este ca un tip, ci ca un antitip*, ca unul care
inchipuie omoréarea diavolului.

intrebarea 10

Cum trebuie si noi, daci legea e duhovniceascd®, si praz-
nuim sabatul zilelor” si sabatul saptaminilor*® care este Cinci-
zecimea, sabatul anilor®, perioada de sapte ani si sabatul celor sapte
ani’, care este jubileul?

(1 xakia), pentru cad acestea caracterizeazd numai ceea ce este creat de
Dumnezeu, iar raul este singurul accident, lipsit de toate acestea. Vi-
ziunea aceasta este in general comund teologiei patristice grecesti si la-
tine. A se vedea si scrierea antimaniheista a lui Augustin, Despre natura
binelui. Contra maniheilor, traducere, note si comentarii de Cristian Soi-
musan, prefatd, cronologie si bibliografie de Bogdan Tataru-Cazaban,
Editura Anastasia, Bucuresti, 2004, precum si analiza editorului volu-
mului, intitulatd ,Ordinea creatiei si rdul in viziunea augustiniana”,
pp- 99-117.

“ Sfantul Grigorie de Nazianz, Or. XLV, In s. Pascha, 22, PG 36, 653C.

 Ibidem, 653B.

% Rom. 7,14.

Y Cf. Lev. 23,3.

* Cf. Lev. 23,15-16.

¥ Cf. Lev. 254.

% Cf. Lev. 25,10.
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Tinem sabatul zilelor atunci cand incetdm orice lucrare a
faptelor rele. Sabatul sdaptamanilor il cinstim atunci cand in-
cetdm sa ne invoim [pand si] cu gandurile cele rele. Iar sa-
batul anilor il cinstim atunci cand nu primim deloc momeala™
poftei, fiindcd anul are odraslirea roadelor, dar si pofta star-
nita de acestea. Jubileul il sarbatorim si atunci cand pana si
amintirile rautatilor si inchipuirile ce ni s-au intdamplat noua
din conceperea pacatului in minte (mpoArju ewg) vor inceta in
chip desdvarsit; jubileul se talcuieste ca izbdvirea [sufletului]
din legaturile acestei vieti sau eliberarea lui din plansul aces-
tei vieti, caci atunci cand cineva va dobandi desavarsita nepa-
timire™, va fi dezlegat din legaturile pacatului si, fiind slo-
bozit de plans, se sdldsluieste in suflet bucuria.

intrebarea 11

Ce semnificd Elisei care l-a inviat pe fiul sunamitencei”?

Elisei profetul Il arats pe Domnul, iar copilul sunami-
tencei [aratd] firea omeneasca. Si fiindca aceasta se imbolna-
vise prin cddere si fusese omorata de arsura diavolului, Dom-
nul l-a trimis mai intai pe Moise facand minuni prin toiag™,

! mpooPoAnv, ,momeald”, dar si ,atac”, ,asalt”.

* Diferitele forme de sabat din Legea veche, sunt interpretate de Ma-
xim ca stadii ale lepadarii de diversele forme ale pacatului, ajungandu-se
pana la nepdtimire (dndOeia), ce ar corespunde jubileului. Aceasta este
adevdrata odihna. Interpretarea aceasta este prezentd si in alte texte ale
Sfantului Maxim. Vezi de exemplu, Capete gnostice, 1, 36-39, PG 90, 1097AC
[trad. rom. pr. D. Staniloae, FR 2, 1999, p. 137-138], Thal. 65, PG 90, 756C
[trad. rom. pr. D. Staniloae, FR 3, 1999, p. 395]. Mai multe despre inter-
pretarea sabatului la Sfantul Maxim Marturisitorul se pot afla la Grigory
Benevich, , The Sabbath in St. Maximus the Confessor”, Studi sull” Oriente
Cristiano, diretta Gaetano Passarelli, 9,1, Roma, 2005, pp. 63-81.

» Cf. IV Reg. 4,32-35.

> Cf. les. 7,9 - 8,13.
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precum si Elisei pe Giezi®, care nu l-a inviat pe om si nici
profetii nu au putut aceasta. Asadar, Domnul Insusi, luand
trupul nostru din iubire de oameni, a inviat firea noastra cea
omoratd prin patimile ei.

intrebarea 12 (111, 4)

Pentru care pricind unul dintre evanghelisti a alcituit gene-
alogia [lui lisus] incepind de jos in sus, iar altul, dimpotrivd, de
sus in jos™?

Socotesc cd nu fdrd pricing, ci, mai degrabd, dupa chipul
tainei” au facut aceasta, fiindcd unii dintre credinciosi au co-
borat de la propovaduire™ la lucrarea poruncilor, iar altii, care
au inceput de la lucrarea poruncilor, au urcat la propova-
duire, si pentru aceasta pricind, in desfdsurarea genealo-
giei, unul coboara si altul urca.

intrebarea 13 (I, 41; 820A)

Pentru care pricind la punerea inainte (mpo@coct) a preacin-
stitului trup si sange al Domnului este obiceiul in Bisericd sd fie
puse inainte pdinile si potirele si acestea in mod inegal?

Toate cele savarsite in Bisericd au o ratiune mai presus de
fire. Fiindcs, in chip deosebit, aceste simboale™ sunt taine si

» Cf. IV Reg. 4,29-31.

* Este vorba despre prologurile Evangheliilor dupd Matei si, respec-
tiv, dupd Luca (Matei 1,1-16; Luca 3,23-38).

¥ nuoTik@dc, in mod mistic, tainic.

* gmayyeriog, sensul literal este cel de ,fagaduintd”, dar in acest con-
text are sensul de , vestire”, ,propovaduire”.

% Darurile euharistice sunt numite aici simboale (cUuBoAa), indicand
aldturi de textul din Mystagogia 24, PG 91, 705A [trad. pr. D. Staniloae,



Intrebiri si nedumeriri 81

chipuri60 ale dumnezeiestii firi, dar aceasta este necompusa -
in vreme ce intreaga fapturd este compusd si numai Sfanta
Treime, precum s-a spus, este simpld si necompusa -, pentru
acest motiv, Biserica pune inainte painile si potirele in mod
inegal, caracterizand prin acestea ceea ce este dumnezeiesc®.

in Sfantul Maxim Marturisitorul, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri
ale Bisericii, EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 44] conceptia profund realista
pe care o are Maxim fatd de conceptul de simbol. Acesta are drept func-
tie, descoperirea unei taine, a unui mister, care sta ascuns in spatele aces-
tuia. Despre simbol si mai ales despre legdtura lui cu realismul euha-
ristic, a se vedea Lars Thunberg, ,Symbol and Mystery in St. Maximus
the Confessor. With particular reference to the doctrine of eucharistic
presence”, in F. Heinzer - C. Schonborn (éd.), Maximus Confessor. Actes du
Symposium sur Maxime le Confesseur, Fribourg, 2-5 septembre 1980 (Pa-
radosis 27), Fribourg (Suisse), 1982, pp. 285-308 si R. Bornert, Les com-
mentaires byzantins de la Divine Liturgie du VII au XV siecle (Archives de
I'Orient Chrétien 9), Paris, 1966, pp. 117-118. Discutia acestei probleme
a fost reluatad exhaustiv de J.-C. Larchet, La divinisation de I'homme selon
Saint Maxime le Confesseur (Cogitatio Fidei 194), Paris, 1996, pp. 426-430.

% gmewkoviopara = ,reprezentdri, chipuri”.

“ Intrebarea vizeazd simbolismul liturgic si este singura cu acest
subiect din Quaestiones et dubia. Subiectul va fi dezvoltat pe larg in Mys-
tagogia. Mai precis, are in vedere momentul pregatirii painilor si vinului
pentru jertfa liturgicd, adicd a ceea ce numim astdzi proscomidie. Sfantul
Maxim dd o interpretare simbolicd faptului cd numarul péinilor (&oToug)
este diferit de cel al potirelor (moTrjpta, astdzi in practica se foloseste un
singur potir). Aceastd inegalitate sugereazd Sfantului o inegalitate sim-
bolica intre darurile oferite, simbol al fapturii compuse si multiple, si
Dumnezeu Cel Unu, necompus si simplu. S-ar putea vedea aici si o
semnificare a celor doud firi ale lui Hristos, painea semnificand trupul,
firea creatd in multiplicitatea si diversitatea ei, iar vinul semnificand
unitatea, dumnezeirea, firea dumnezeiascd. Despre posibilitatea folosirii
liturgice astdzi a mai multor potire, vezi articolul Mitropolitului Ilarion
Alfeyev, ,Potirul euharistic la Liturghiile slujite in sobor”, http:/ /www .-
teologie.net/2011/10/31/ mitropolitul-ilarion-alfeev-potirul-euharistic-
la-liturghiile-slujite-in-sobor/





