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Mic tratat despre iubire
al Sfantului Ioan Teologul®

(exegeza a textului 1 Ioan 4, 7 - 5, 13)

Argument

Exegetul P. Le Fort observa ca prima Epistold a Sfantului Ioan
Teologul este privita de obicei de cititori ca ,,un tratat despre viata
521

crestind™, iar redactorii TOB ajung la concluzia ca ,intreaga Epistold

nu este nimic altceva decat o descriere a criteriilor si conditiilor vietii

2

crestine autentice™. André Chouraqui, la rindul sau, precizeaza ca

,aCeastd scrisoare constituie in sine un tratat despre iubirea divina™.
Dar chiar inainte, de la Stantul Augustin la Luther, multi alti teo-

logi au considerat aceasta scriere ca fiind ,,Epistola iubirii dumnezeiesti™.

Inainte de a cunoaste aceste observatii foarte juste, am conside-
rat fragmentul 1 Ioan 4, 7 — 5, 13 ca fiind un ,,Mic tratat despre
iubire al Sfantului Ioan Teologul” si am intitulat studiul nostru in
consecinti.

Se poate pune aceasta intrebare: analiza numai a unui fragment
al Scrisorii poate fi acceptatd? Raspunsul este afirmativ, avand in ve-
dere ca Biserica insdsi imparte Scriptura in pericope pentru folosinta
liturgica.

* In Altarul Banatului, Timisoara, anul XII (LI), serie noud, nr. 7-9, iulie-sep-
tembrie 2001.

1}’. Le Fort, in E. Cot/henct, L. Dussault, P. Le Fort, P. Prigent, Les Ecrits de S. Jean
et PEpitre aux Hebreux, Ed. Desclée, 1984, p. 155.
* Traduction Oecuménique de ln Bible (TOB), 1988, p. 2996.

3 La Sainte Bible, editati de Chouraqui (CHQ), Introduction aux Epitres de Jean,
p. 2366.

*Apud P. Le Fort, op. cit., p. 200.
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Motivarea alegerii fragmentului 1 Ioan 4, 7 — 5, 13 pentru exe-
geza noastra este, in primul rind, de ordin subiectiv si sentimental:
aici se afla, de doua ori, una dintre afirmatiile biblice cele mai pu-
ternice despre Dumnezeu: ,,Dumnezeu este iubire!” (1 Ioan 4, 8.16).
Siml)litate s1 taind! Limpezime s1 profunzime!

Intre altele, fragmentul ales reprezinta un text care rezista in sine
insusi. In ciuda unei structuri formale putin elaborate, nu foarte
»construita”, el denotid o solida coeziune internd in ceea ce priveste
gandirea sa, debordand de o teologie foarte bogati. Practic, fiecare
verset reprezintd, in esenta sa, o piatrd importanti in edificiul siste-
mului crestin de gandire si de viati. Mai mult, dupa cum observa
autorul capitolului despre 1 Ioan din Introduction a ln Bible, frag-
mentul pe care l-am ales reprezintd o incununare a partilor anteri-

oare ale Epistolei, in care ,,se explici mai aprofundat datoria pe care

o are crestinul de a iubi si de a crede™.

inceputul fragmentului este constituit de o formuld de adresare
epistolara (,,iubitilor”) si sfarsitul este considerat de mai multi biblisti
si exegeti ca un posibil sfarsit al Epistolei in intregul ei.

Intre cele doui versete, textul constituie un tot unitar care poate
f1 supus unei analize ca atare, dupa principiul ecleziologic al auto-
nomiei relative a unei pericope. In sfarsit, Michele Morgen are drep-
tate si constate ci ,temele principale se combini astfel incat sa su-
blinieze articularea teologica adesea abia schitati in sectiunile prece-

. . A . .
dente. Gandirea se aprofundeazi si se concentreazi. In acelasi timp

apar multe expresii noi”.

I. Cadru istoric si canonic

Printre scrierile atribuite Sfantului Ioan se afld in Noul Testa-
ment trei scurte epistole. Prima dintre ele este cea mai lunga.

A. Autorul
Analiza fondati pe argumente interne — mai multe formule ca-
racteristice comune cu Evanghelia lui Ioan — si externe a condus la

5 Intvoduction & ln Bible (IB), Ed. Desclée & Cie, 1959, p- 690.
6 Michele Morgen, Les Epitres de Jean, Les Editions du Cerf, Paris, 1988, p- 49.
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concluzia ca cele trei Epistole apartin toate aceluiasi autor. Din punctul
de vedere al criticii biblice, identificarea acestui autor a provocat
unele discutii printre specialisti. Autorul nu ne furnizeazi numele
sdu, el se multumeste si se numeasca pe sine ,,Batranul” (2 Ioan 1;
3 Ioan 1). Unii sunt tentati si considere ci Ioan cel Bitran sau Pres-
biterul, autorul incontestabil al celor trei Epistole, este o alta per-
soand decat Sfantul Ioan Evanghelistul, un om apartiniand cercului
de discipoli ai Domnului sau care-i cunoscuse pe acestia. Dar, in
final, Biserica a acordat incredere traditiei din Efes, atribuind Scri-
soarea Apostolului preaiubit. De la mijlocul veacului al II-lea, ea a
fost considerati ca o scriere a Sfantului Ioan. Totusi, un anumit dubiu
se mentine pand astizi printre specialisti. Dar, in ciuda acestei in-
doieli, toti sunt de acord cu concluzia ca toate aceste scrieri provin
din acelasi mediu teologic, supranumit ,,mediu ioanic™,

Astazi mai multi exegeti estimeazi ci Epistola a fost redactata,
dupi obiceiul timpului, de un ,secretar” care a primit din partea
autorului, oral, numai liniile mari, acesta pastrandu-si dreptul sa

revizuiascd textul dupa aceea’.

B. Locul scrierii Epistolei

Marea majoritate a exegetilor considera ci cele trei Epistole au
fost adresate din Efes, care era centrul ,mediului i0anic”. Alti bi-
blisti, ludnd in considerare inrudirea dintre teologia Sfantului Ioan
si cea a Sfantului Ignatie Teoforul al Antiohiei (cca 35 — cca 107),
se pronuntd pentru Antiohia ca loc de origine al Epistolei. Cu toate
cercetirile stiintifice contemporane, este putin dificil si se precizeze

dacd locul scrierii Epistolei este Asia Mica sau Siria’.

C. Timpul scrierii Epistolei
Epistola a fost scrisa spre sfarsitul vietii lui Ioan, intre anii 95
s1 100, in timpul sederii sale la Efes. In aceastd privinta aproape toti

" Flemming Fleinert-Jensen, Commentaire de ln premiére EpiWe de Jean, Les Edi-
tions de Cerf, Paris, 1982, pp. 12-13.

8 Wilfrid Harrington, Nowvelle introduction i la Bible, Ed. de Seuil, Paris, 1971,
p. 988.

? Flemming Fleinert-Jensen, op. cit., pp. 12-13.
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exegetii cad de acord, cu exceptia unui mic numar, care gandesc ca
Apostolul si-a aflat moartea la Ierusalim la inceputul anilor 60,
avand aceeasi soarti ca si fratele siau Iacob, asadar martiriul.

O dezbatere s-a creat in jurul chestiunii dacia Epistola a fost
scrisa de Ioan inainte sau dupa Evanghelie. Multi considera ci for-

ma definitivi a Evangheliei este ulterioari Epistolei'’ si ca ,,Epistola

nu poate fi bine inteleasi decit de un cititor al Evangheliei™"'. Aceasta

explica, dupa P. Le Fort, ,caracterul secundar si dependent” al acestei
Epistole'.

Dar in Introduction a la Bible opinia exprimati de autori este di-
terita: ,,Anterioritatea Epistolei pare probabili, deoarece asupra mai
multor puncte (Logos, Duhul Sfant) teologia ei este mai putin evoluati

. . A . . o o
decit aceea a Evangheliei™?. In acelasi sens, dar cu o anumita rezerv,
Wilfrid Harrington ajunge la urmatoarea concluzie: ,,Cantarind bine,

pare ci Evanghelia, in forma ei definitivi, este posterioara; dar Epistola
»14

n-a putut s-o preceada cu mult
D. Destinatarii Epistolei
Din analiza continutului Epistolei se poate deduce ca ea a fost

destinatd unor comunititi din Asia Micid contemporane cu Aposto-

lul, numite astazi de citre specialisti ,comunitati ioanice”, care

functionau ca ,;,0 mici Biserica in marea Biserici™®. Aceste comu-

x93

nitati traversau o criza grava (,,0 criza extrema”, ,,de natura doctri-

nari™'®), creatd de difuzarea unor doctrine incompatibile cu

revelatia crestind. Acolo ,ucenicul pe care Iisus 1l iubea” se bucura,
spre sfarsitul primului secol, de o autoritate si de un prestigiu unice.
El se simte responsabil sa-si avertizeze fiii spirituali (,,iubitii”)

" Wilfrid Harrington, ap. cit., p. 988; Plusicurs auteurs, Origine et postérité de PEvangile
de Jean, col. Lectio divina, nr. 143, Les Editions du Cerf, Paris, 1990, p. 92.

"' Joseph Bonsirven, S.J., Epimzs de Smint Jean, Ed. Beauchesne et ses fils, Paris,
1954, p. 16.

2P. Le Fort, op. cit., p. 205.

BB, p. 697.

" Wilfrid Harrington, op. cit., p. 988.

5P. Le Fort, op. cit., p. 209.

16 Plusieurs auteurs, op. cit., p. 92.
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impotriva pericolului pe care-1 prezentau unii falsi invatitori si unii
pseudo-profeti iesiti din randurile comunitatii crestine'’.

Chiar daci toti exegetii au cizut de acord ca scrisoarea are in
vedere diversi opozanti (nu intotdeauna prea clar definiti, dar mai
ales pe gnostici si pe docheti), ea nu li se adreseazi in primul rand
lor, ¢ membrilor acelor comunititi numite adesea ,,joanice”.

E. Motivatia

Autorul simtea in deviatiile morale si doctrinare din sanul anu-
mitor comunititi ,loanice” 0 amenintare pentru puritatea credintei.
Propagatorilor invatimintelor false li se dau de altfel denumiri edi-
ficatoare: ,,anticristi” (1 Ioan 2, 18.22; 4, 3; 2 Ioan 7), ,profeti ai
minciunii” 1 Toan 4, 1), ,,mincinosi” (1 Ioan 2, 22), ,,seducitori”
(2 TIoan 7). Ei se lasd condusi de duhul ratacirii (1 Ioan 4, 7) si
cauta si riticeasca pe credinciosii ramasi fideli (1 Ioan 2, 26; 3, 7). Gre-
seala lor consta intr-o mistica de tip gnostic, cici el pretindeau ca-L
cunosc pe Dumnezeu (1 Ioan 2, 4), ci-L vad pe Dumnezeu (1 Ioan
3, 6; 3 Ioan 11), ci triiesc in comuniune cu El (1 Ioan 2, 3), ci
sunt in lumind (1 Ioan 2, 9), dar se conduceau dupi o invatatura
contrari revelatiei crestine, avand un comportament in consecinti.

F. Receptarea Epistolei in canonul cirtilor neo-testamentare

Urmind marturiei Sfantului Irineu (cca 130 — cca 200)"®, unii
cercetdtori s-au gandit ¢ prin aceste Scrisori este vizat Cerint si
erorile sale hristologice. In orice caz, este sigur ci Ioan avea in ve-
dere miscirile iudaizante pregnostice, pe precursorii curentelor gnos-
tice din veacul al II-lea.

Autorul, in calitatea sa de parinte duhovnicesc, se simte respon-
sabil de starea spirituala corecta a ,iubitilor” lui si atunci ,,vrea sa
indemne si sa Incurajeze pe cititorii care sunt in pericol de a forma

un grup de dizidenti religiosi care si invete o doctrini falsi despre

Iisus si sa duca o viata in contradictie cu porunca ubirii™?®.

7B, pp. 698-700.
8 Adversus Haereses, 1,26,1; 111,3 4.
' Flemming Fleinert-Jensen, op. cit., pp. 13-14.
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Asadar, Ioan concepe rezistenta contra falselor doctrine mai
intai ca pe o intdrire a credinteti fiilor sai duhovnicesti, si numai in al
doilea rand ca pe o combatere fatisd a lor. El vrea ca ucenicii sai sa
fie in deplina cunostinta a credintei (1 Ioan 5, 13), pazind poruncile
si mai ales practicind iubirea (1 Ioan 2, 3-11; 3, 17-18.23; 4, 11.20-
2155, 3).

Se spune ci ,printre Epistolele catolice, prima Epistold a lui Toan
este, impreuna cu prima Epistola a lui Petru, cel mai bine atestate

de traditie™?.

G. Receptarea Epistolei de critica biblica contemporana

In secolul al I-lea, autorul Fragmentulus Murator: sustine ca
afirmatia din 1 lIoan 1, 1: quae vidimus oculis nostris (,,ceea ce nol am
vazut cu ochii nostri”), indici faptul ci aceasta Epistold a ui Ioan a
fost scrisa 1n acelasi timp cu Evanghelia sa. Jean Zumstein considera
chiar ci ,,prologul de 1a 1 Ioan devine poarta de intrare a Evangheliei
lui Toan in canon™". In acelasi secol, Policarp al Smirnei (T 155-156)
in a sa Epistoli catre Filipeni, Papias (sf. sec. I — mijl. sec. IT)*%, Justin
Martirul si Filosoful (T intre 163-167) in Apologiile sale si in Din-
logul cu iudenl Trifon au cunoscut aceasta scrisoare, au ficut aluzie
la ea sau chiar au citat-0*.

La trecerea de la al doilea spre al treilea secol, Sfantul Irineu
(T 202-203) si Origen (T 204-205), apoi, in al treilea secol, Cle-
ment Alexandrinul (1 211-216), Tertulian (T 240-250), Dionisie al
Alexandriei (T spre 265) si Stantul Ciprian (cca 210-258) au cu-
nostintd de prima Epistold a Sfantului Toan®*. Aproape toti ereticii
primelor veacuri au negat autenticitatea Epistolelor numite ,,cato-
lice”, dar aceasta opozitie constituie practic o probi in favoarea au-
tenticititii lor.

Stantul Ieronim (cca 347-420) ne transmite ca din timpul sau

scrisoarea era acceptatd si primitd de toti si peste tot ca atare?®.

2B, p. 94,

*! Plusieurs auteurs, op. cit., p. 90.

> Dupa marturia lui Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericensci, 111,39,17.
BB, p. 694.

*Pentru mai multe detalii, a se vedea IB, pp. 694-695.

* Wilfrid Harrington, op. cit., p. 987; 1B, p. 694.
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In secolul al IV-lea, Eusebiu de Cezareea (cca 260/270 - cca 339)
a introdus aceastd Epistola printre cartile ,,omologumena” (recunos-
cute 1n unanimitate), categorie numita de Sfantul Chiril ,,scrieri dum-
nezeiesti” in una din catehezele sale (10,3), din 348. Sfantul Ata-
nasie cel Mare, in Epistola sa festiva 39, in 367, di o listd a cirtilor
Noului Testament identici cu canonul de astizi. Dar lista cirtilor
canonice a fost practic fixatd de Sinodul local de la Laodiceea, in
anul 360. Din Occident ne-a parvenit spre anul 360 o lista de carti
ale Noului Testament cunoscuti sub numele de Canonul Mommsenien
(dupa numele celui care l-a descoperit, Th. Mommsen). Sinoadele
africane de la Hippone (393) si Cartagina (397) au declarat canonice
cele 27 de carti actuale ale Noului Testament. Din secolul al IV-lea,
dispunem de marturii asupra receptarii acestei Epistole in Biserica
siriacd, mai intai la Afraat, apoi in canonul restrans al Peshites. Ca-
nonul cartilor neo-testamentare a fost confirmat si aprobat de Sinoa-
dele ecumenice al VI-lea (692) si al VII-lea (787).

Biblistii contemporani au analizat in profunzime textul 1 Ioan
comparandu-1 cu Evanghelia Iui Ioan. Au gasit multe asemanari in
ceea ce priveste frazeologia si o lunga serie de cuvinte si de expresii
comune: a avea un pacat, a foce adevirul, a locui in sens mistic (in
Dummnezen, in Fiul, in Tatal, in iubive), a marturisi despre, a fi nascut
(sau a fi) din Dummnezen (din adevir, din lume, de la diavolul), a pizi
poruncile, porunca cea noui, o pazi cuvintul, a sti si a crede, a vedea si
a marturisi, a trece de ln moarte la viati, a merge in lunmind, bucurie
deplini, viati vesnica etc. O evidenta inrudire este de constatat in
ceea ce priveste ideile de baza: Hristos este numit Logos, Unul
Niscut, Mantuitor; accentul se pune pe venirea lui Hristos in carne
s1 oase si pe indepirtarea pacatului originar prin El; aderarea la
crestinism ca o trecere de la moarte la viati, o noui nastere unde
esti nascut de Dumnezeu, o viatd de credinta si iubire; opozitia
intre lumind si intuneric, intre viati si moarte, intre adevir si min-

ciund; rolul iluminator al Duhului Sfant; importanta poruncii noi

a iubirii fraterne?®.

B, pp. 695-696; Wilfrid Harrington, op. cit., p. 987.
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in manuscrisele biblice”®?. Comma ioanici este absenti din toate ma-

nuscrisele primitive grecesti, siriace, copte, etiopiene, armene etc. Ea
este semnalata pentru prima data in Biblin (Vulgata) Sixto-Clementina.

Printr-un decret din 2 iunie 1927, Sfantul Oficiu a recunoscut
practic caracterul non-autentic al commer si a permis ca ea s fie
scoasd din textul Biblie: si plasatd eventual in notele de subsol ale
paginii*®. Este putin surprinzitor si vezi cum comma, absenti la
inceput in versiunile orientale ale Scripturii editate de Bisericile
ortodoxe, altfel mai traditionale din acest punct de vedere, apare
acum tocmai in textele editate de aceste Biserici.

Stilul Epistolei

Stilul Epistoles este asemanator celui al Evangheliei lui Toan s1 de-
nota ca este scrisa de un om a cirui limba materni este o limba se-
miticd, dar care cunostea indeajuns limba greaca.

Limbajul este simplu si clar, accesibil. Totusi in spatele lui se
ascunde o misticd extraordinara. Cum observa Joseph Bonsirven, la
autorul Epistoles ,,aceste cuvinte, atit de comune, capiti o bogitie ex-
traordinard, acopera semnificatii diverse, se lirgesc intr-o plenitudine

inepuizabild™*. Procedeele principale utilizate de Sfantul Ioan sunt,
dupi acelasi teolog, ,,paralelismul, in special paralelismul antitetic,
punerea in antiteza a unor conceptii, repetitia acelorasi formule, re-
dublarea acelorasi sentinte prin afirmare si prin negare, gruparea in
jurul conceptiilor fundamentale, punerea in evidenta a cuvintelor
sau ideilor asupra carora va avea loc dezvoltarea”. Cat despre cali-
tatile sale generale, stilul ioanic este ,,calm, demn, masurat, plin de

o «gravitate supranaturali», dar de asemenea infinit de sugestiv, ase-

menea unei melopei orientale puternic cantitoare”®.

In comparatie cu Evanghelia lui loan, autorii Introducerii ln Bi-
blie considera ci stilul Epistolei este, intre altele, mai monoton, mai

32 Raymond E. Brown, S.S., The Anchor Bible. The Epistles of John, Ed. Geoffrey
Chapman, London, 1983, pp. 776, 786.

BB, pp. 702-703.
*Joseph Bonsirven, S.J., 0p. cit., p. 23.
3 Tbidem, p. 25.
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g. Iubirea alungi teama (1 Ioan 4, 18 // Romani 8, 15).
h. Tisus este biruitorul lumii (1 Ioan 5, 4-5 // 1 Corinteni 15, 57).

5. Raportul cu Epistolele Sfantului Petru
a. Iubirea intre noi si mai ales iubirea pentru Dumnezeu ne aduce

o noud nastere — din Dumnezeu, de aceasta dati (1 Ioan 5, 1 //
1 Petru 1, 22-23).

6. Raportul cu Vechiul Testament

a. In aceasti Epistold, referinta la Sfinta Treime aminteste auto-
referinta foarte veche a lui Dumnezeu la cele trei persoane ale Sale,
exprimati prin acel ,,noi” — rostit in rai, apartinand vechii lumi ebra-
ice, atdt de tainic pentru cititorul Bibliei (1 Ioan 5, 7 // Facerea 3, 22).
Iisus Hristos a lamurit aceastd taina, atat cat era posibil pentru om.

b. Imposibilitatea pentru om de a-L vedea pe Dumnezeu amin-
teste de situatia lui Moise, pus de Dumnezeu in cripitura stancii si
acoperit ,.,cu mana Sa”, pana cand El a trecut, pentru ca Moise sa nu
poatid si-L vada decat din spate (1 Ioan 4, 12 // Iesirea 33, 20). Ca
multe alte personaje irnportante ale Vechiului Testament, Moise
detine elemente tipice care exprimd o profetie despre Hristos.

c. In acelasi sens, Hristos ca biruitor al lumii a fost preﬁgurat in
chip tipic (de o manieri caracteristici) de Iosua, el insusi invinga-
tor; aici intra in joc faptul ca atit conducatorul poporului lui Israel,
cat si Mantuitorul au in limba ebraici acelasi nume; mai tirziu,
pentru a nu se lasa loc nici unei confuzii s-a ajuns la transcriptii di-
terite: Iosua si Iisus (1 Ioan 5,4 // Iosua 17, 18)

d. A respecta poruncile lui Dumnezeu este esential pentru a avea
viata (viata vesnicd, bineinteles) (1 Ioan 5, 3 // Proverbe 4, 12-13).
Solomon a scris chiar ,tine tare invititura”, ceea ce spune mult despre
importanta aspectului dogmatic al credintei, despre necesitatea de a
f1 totdeauna ortodox.

e. Isaia a profetit venirea Fiului lui Dumnezeu, intre altele, prin
aceste cuvinte: ,,Caci un copil ne-a fost niscut, un fiu ne-a fost darmt
Impiritia odihneste pe umerii Sai” (1 Toan 4, 9 // Tsaia 9, 5). Intru-
parea, nasterea Fiului lui Dumnezeu este pentru umanitate un dar,
un dar extraordinar si infricositor. Cat despre imparatin care
odihmeste pe wmdarul Siu, este impdratia celor mantuiti, formand o parte
importanti a Impiritiei Cerurilor.
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t. Acelasi profet a vorbit de asemenea despre jertfa lui Mesia
care inlocuieste orice jertfa de animale (1 Ioan 4, 10 // Isaia 43, 22).
Dumnezeu vorbea in acest text al lui Isaia de necesitatea de a se
ajunge la maturizarea poporului ales, de a se trece de la o jertta ma-
teriala la o jertfa spirituald, prin invocari, rugiciuni, laude.

g. Sinceritatea credintel este arma proprie pentru a birui lumea;
Habacuc a spus ,,dreptul va trii prin sinceritatea sa” (1 Ioan 5, 10 //
Habacuc 2, 4). Se poate spune in sensul de la 1 Ioan 5, 10 ca necre-
dinta este o lipsa de sinceritate, fati de evenimentele istoriei ome-
nirii (Hristos istoric) si fatd de sine insusi (Hristos Care traieste in
tiecare om, chiar si in cel mai umil - ¢f. Matei 25, 40).

ITI. Planul Epistolei si locul fragmentului 4, 7 - 5, 13
in cadrul ei

Din cauza comporzitiei sale foarte suple, multi comentatori con-
sidera ca aceastd scriere nu are caracterul unei epistole, ci este mai
degraba o omilie sau un manifest adresat crestinatatii intregi, sau o
suitd de aforisme sau de apoftegme sau de meditatii sau de elevatii

in legitura cu diverse subiecte®

Comentatorul TOB nu vede in acest text ,,0 simpli scrisoare” si
considera ci tema principald a acestei prime Epistole este ,,comuniu-
nea noastri cu Dumnezeu”, temi reluati de mai multe ori. Toati
scrisoarea nu este, practic, ,nimic altceva decat o descriere a criteriilor
si conditiilor vietii crestine autentice”. In aceasta scrisoare ,,gandirea
se dezvoltd urmand o miscare in spirala in jurul unei teme centrale,
cea a comuniunii noastre cu Dumnezeu”. Dupa opinia cercetitorilor
respectivi, ,,un fenomen revelator permite s se discearnd un plan,
faptul ci autorul reia de mai multe ori aceleasi teme, totdeauna in
aceeasi ordine™*.

Aproape toti exegetii sunt de acord in legatura cu dificultatea
pe care o pune analiza acestei Epistole, din punctul de vedere al
structurii sale. In Introduceren In Biblie redactati sub conducerea lui
A. Robert s1 A. Feuillet, cauza principald a acester dificultiti este

dati de densitatea textului*!. J. Bonsirven consideri ci el se aseamina

¥ Joseph Bonsirven, S.J., op. cit., p. 13.
*TOB, Introducere ln Epistolele Sfantului Ioan, pp. 2995-2996.
4B, p. 690.
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unei ,melopei orientale pline de vraja®*. In acelasi spirit, Louis Isaac
Lemaitre de Sacy constata ci ,,prima Epistold are o structura de tip
muzical” s1 aminteste ca Pascal numea aceasta manierd de a compune
wordine a inimii”, constand ,,Iintr-o gravitare neincetatd in jurul unei
teme unice™®,

Autorii Introducerii ln Biblie atrag atentia asupra faptului ci, in

orice caz, ,;se pot recunoaste cel putin marile idei pe care autorul a

dorit si le insufle”**.

in sfarsit, Flemming Fleinert-Jensen constatd absenta unui plan
clar si precis in aceastd scrisoare. El observi de asemenea ci aici
Sfantul Ioan nu dezvolti o doctrini elaboratd, diseminand cam peste
tot remarcele sale, asa incAt nu ajunge la un ansamblu perfect omogen™®.

Scrisoarea este compusi din cinci capitole (impdrtire ficutd pen-
tru prima data in secolul al XIII-lea de Etienne Langton, cancelar al
Universititii din Paris), dar exegetii o divid de obicei, in analizele
lor, de 0o maniera mai putin rigidd, dupi criterii tematice interne.
Cateva dintre aceste propuneri, mai mult sau mai putin semnifica-
tive, in legaturd cu compunerea acestel scrisori sunt prezentate in
continuare, analiza noastra purtandu-se indeosebi asupra locului
textului ales pentru exegeza in ansamblul Epistoles.

- BJ*®: impértire: Introducere, Trei parti, Adaugire
A 3-a parte: ,La izvoarele dragostei si credintei” (4, 7 - 5, 13)
Douai subsectiuni:
- ,La izvorul dragostei” (4, 7 - 5, 4)
- ,La izvorul credintei” (5,5 -5, 13)

- CHOURAQUI (CHQ): Impirtire: Cinci parti
A 3-a parte: ,, Viata noud a copiilor lui Elohim™ (2, 28 — 4, 12).
A 4-a parte: ,,Certitudinile mesianice: iubirea perfecta exclude
teama” (4, 13 -5, 12)
A 5- a parte: ,,Copilasi, paziti-va de idoli” (5, 13-21)

 4pud 1B, p. 690.

*3 La Bible in traducerea sa, Introducere la Epistolele Sfantului Apostol Ioan.
#1B, p. 690.

* Flemming Fleinert-Jensen, ap. cit., pp. 15, 17.

* Bible de Jérusalem, 1981.
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- CRAMPON (CRA¥): Impartire: Introducere, Doui pirti,
Concluzie
A 2-a parte: ,Jubirea lui Dumnezeu pentru ai Sai. Dragostea
friateasci” (3,1 -5, 12)
- MAREDSOUS (MAR®): Impartire: Introducere, Unsprezece
sectiuni
A 8-a sectiune: ,,Virtutea dragoster” (4, 7-21)
A 9-a sectiune: ,,Credinta in lisus Hristos” (5, 1-15)
- OSTY®: impértire: 16 sectiuni
A 12-a sectiune: ,Jubirea lui Dumnezeu pentru noi ne face
datori sa-1 iubim pe fratii nostri” (4, 7-21)
A 13-a sectiune: ,,Biruinta credintei” (5, 1-12)
A 14-a sectiune: ,Eficacitatea rugaciunii” (5, 13-15)
- SEGOND (SEG™): impértire: Introducere, Sapte sectiuni
A 6-a sectiune: ,Dumnezeu este iubire. A ubi pe Dumnezeu
s a iubi pe frati” (4, 7-21)
A 7-a sectiune: ,,Credinta si consecintele ei” (5, 1-21)
- SYNODALE (SYN®'): Impdrtire: 14 sectinni
A 12-a sectiune: ,,Jubirea de Dumnezeu pentru noi, izvorul iubi-
rii noastre pentru Dumnezeu si pentru fratii nostri” (4, 7 - 5, 5)
A 13-a sectiune: ,,Credinta in Tisus Hristos, biruitoare asupra
lumii, este intemeiata pe marturia lui Dumnezeu” (5, 6 — 5, 13)
- TOB: impértire: Prolog, Trei expuneri, Epilog
A 3-a expunere: criterile si conditile comuniunii noastve cu
Dummnezen (4,7 -5, 12)
Doui subsectiuni:
- ,JJubirea vine de la Dumnezeu si se inridicineazi in credinti”

(4, 7-21)

* La Sminte Bible, tradusa de canonicul Crampon, Ed. Desclée & Cie., Paris, 1960.

*8 La Sainte Bible, de cilugarii de la Maredsous, Ed. Brepols, Turnhout (Belgium),
1977.

[ Swinte Bible, tradusa si editata de Emile Osty, Ed. Le Seuil, 1973.

5 La Swinte Bible, tradusa dupa textele originale ebraic si grec, noua versiune
SEGOND revizuitd, Alliance Biblique Universelle, 1995.

L La Sainte Bible, versiune sinodala, 1946.



Frumusetea nepamanteana a unui imn

euharistic al Sfintului Efrem Sirul
(Al X-lea Imn al credintei,
traducere din limba siriaca si comentarii)

A. Imnul

Pe glasul: ,,Mai marele vestitorilor”.

1.

Tu, Domnul meu, ai spus spre a fi scris: ,,Deschide gura ta si o
voi umple”.

Iatd, deschisi-i spre Tine gura robului Téu si gandul lui!

Umple-o, Doamne, cu harul Tiu,

ca dupa voia Ta si iti cant lauda!

. A . o o o .
Responsorium: Invredniceste-ma cu teama sa md apropii de darul
Tau!

2.

Cuvantirii 1i sunt trepte — dupd masura fiecaruia.
De treapta de jos mi voi apropia eu — indraznind.
Sub ticere pecetluiti-1 nasterea Ta,

si ce gura va indrazni s-o iscodeasca.

3.

Chiar daca una este natura Ta, explicatiile despre ea sunt numeroase:
cuvantiri elevate, si modeste, sirace, de asemenea.

Din locul cel mai smerit, ca pe o firamitura,

ta-ma vrednic si culeg o particica din intelepciunile Tale.

“In Altarul Banatului, Timisoara, anul XI (L), serie noud, nr. 10-12, octombrie-
decembrie 2000; numai traducerea si cAteva comentarii in Ragiunen mistici., Revistd de
Spiritualitate Ortodoxd, Bucuresti, An V, nr. 1-2 / 1999, An VI, Nr. 1-2 / 2000.
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4.

Cuvantarea Ta vadita tiinuiti-i langi Cel care Te-a nascut.
ingerii in bogatia Ta afla, iata, prilej de uimiri.

Un mic parau, Doamne, din deslusirea Ta celor de jos
belsug de interpretiri le este.

5.

Caci dacd marele Ioan strigat-a:

,»INu sunt vrednic, Doamne, de curelele inciltirilor Tale!™,
eu, precum pacitoasa, la umbra

vesmantului Tau sd ma addpostesc, prin el si fiu eliberat.

6.

Si cum ei, care era Inspiaimantatd, i-a venit inima la loc, cand
a fost timaduita,

vindeci-mi spaima venita din fricd, ca intru Tine sa-mi vina
inima la loc!

Ca sa renasc langid vesmantul Tau,

langa trupul T4u, ca dupa puterea mea sa istorisesc despre el.

7.

Vesmantul Tau, Doamne, ne este izvor de timiduiri.
In vesmantul Tdu vazut locuieste tainicd puterea Ta.
Putini salivd din gura Ta si din nou

lumina-i mare — lumina inliuntrul tinel.

8.

In painea Ta e tainuit Duhul — ce nu-i de méncat.
In vinul Tau locuieste focul — ce nu-1 de biut.
Duh in painea Ta, foc in vinul Tau:

minuni aparte pe care le-au primit buzele noastre.

9.

Cand Domnul a coborat pe pamant, la cei muritori,
intr-o creatie noui le-a creat, ca pentru ingeri.

Cici foc si Duh in ele a amestecat,

ca de foc si de Duh si fie, tainic.
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16.

Iata, puterea tiinuitd in voalul Sfantului Duh!
Putere pe care nici o minte, niciodata, n-a cuprins-o!
Si-a plecat ubirea Sa si S-a pogorit spre a plana

pe voalul altarului impacirii.

17.

Iata, foc si Duh in pantecele Nascitoarei!

Tati, foc si Duh in fluviul in care ai fost botezat!
Foc si Duh in botezul nostru!

In paine si in potir — foc si Duh Sfant!

18.

Painea Ta I-a omorat pe cel lacom care ne ficuse painea lui.
Potirul T4u a distrus moartea care, iatd, ne inghitise.

Noi Te-am mancat, Doamne, si Te-am baut:

n-a fost spre a Te distruge, ci pentru a trii in Tine.

19.

Cureaua inciltimintei Tale infricosatoare era pentru cei intelepti.
Poala hainei Tale — temere pentru cei invatati.

Generatia noastra, proasti in iscodirea ei,

iatd, a innebunit, ca imbatati cu vin nou.

20.

Minune-s urmele Tale pe apele pe care ai mers.
Marea cea mare s-a supus sub picioarele Tale.
Micului fluviu si El S-a supus

cici S-a plecat si a fost botezat in el.

21.

Fluviul se asemina lui Ioan care a botezat in el.
Cei doi: unul altuia imagine in slabiciune.
Fluviului mic s1 slujitorului slab

S-a supus Domnul amandurora.
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22.

Iata, pline-s, Doamne, bratele mele de faramituri de la masa Ta,
si nu am loc la sanul meu, din nou.

Cand ingenunchez, retine-Ti darul

s1, ca un Vistiernic, comoara Ta pizeste-o, ca si ne-o redai.

B. Cateva comentarii privind textul imnului

Ca toate textele SfAntului Efrem, si cel al acestui imn este im-
pregnat de o foarte bogata teologie. De-a lungul celor 22 de strofe
pot fi regasite numeroase teme extrem de dragi Sfantului Efrem.
Chiar daca acest imn face parte din grupul Imnelor despre credinti,
subiectul sau principal nu este chiar credinta. Temele de bazi se re-
fera la posibilitatea de a vorbi despre Dumnezeu si la Stanta Euharistie.
Din acest punct de vedere, viziunea Sfintului Efrem Sirul este cat
se poate de elocventa si interesantd; in plus, el nu vorbeste numai ca
teolog, dar si ca poet. In mod normal, orice teologie mare este o
teologie poeticd, dar in cazul de fatd noi ne gisim, cu adevirat, in
prezenta unui foarte mare poet, ale cirui dar si har debordeaza in
tiecare vers.

I. Marile teme ale imnului

A vorbi despre Dumnezeu. Una dintre problemele care con-
stituiau o preocupare de varf pentru personajele harismatice ale
Vechiului Testament este aceea a inspiratiei divine in vorbirea lor
despre Dumnezeu. In calitatea sa, nu numai de teolog, ci1 s1 de poet,
Sfantul Efrem Sirul ii acordd o importanta cu totul deosebita. Se
stie ca fara ajutorul lui Dumnezeu este practic imposibil sa spui
ceva in legaturd cu de nepatrunsul Lui. Pentru a arata starea in care
poti indrizni si incerci a vorbi despre Dumnezeu, Sfantul Efrem
face referinta la doi dintre dreptii cei mai inspirati ai Vechiului Tes-
tament. Mai inti la un alt mare poet, psalmistul David (1/1), apoi
la unul dintre profetii cei mai plini de forta, Isaia (10/1-2). Cel care
doreste sa vorbeasca despre Dumnezeu trebuie si fie deschis spre
El, dar la aceasta se adaugi necesitatea ca, in acelasi timp, Dumne-
zeu sd raspunda acestei deschideri (1/2-3). Suntem in prezenta unei
lucrari sinergice, teandrice, unde un rol foarte important 1l joacd
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deschiderea liberd a omului. Libertatea omului nu este niciodata
agresata de Dumnezeu. Problema vorbirii despre Dumnezeu este
una a captirii harului (1/3). Harul transmite voia lui Dumnezeu.
Vorbirea cea mai apropiati despre Dumnezeu nu poate fi decat o
vorbire imnicd, de slavire, si ea trebuie ficuta ,,dupa voia Sa” (1/4).
A vorbi despre Dumnezeu reprezinti o demnitate. Vorbirea despre
Dumnezeu se constituie intr-o apropiere de El, iar aceastd apropiere
se cere a fi ficuti cu fricd (4).

Dumnezeu Se dezviluie fieciruia dupd misura sa duhovniceasci,
dar, in acelasi timp, si dupd masura darurilor sale, deci 1 in conformi-
tate cu numarul de talanti spirituali primiti de la EI (2/1). In smerenia
sa, Stantul Efrem se considera a fi pe treapta de jos (3/3). Dar ni-
meni nu rimane nemangaiat si nerésplétit in eforturile sale de apro-
piere de Dumnezeu. Existd mai multe niveluri de cunoastere a lui
Dumnezeu, si fiecare accede dupa pregitirea sa. In ciuda unicititii
lui Dumnezeu, discursurile in legitura cu aceastd unicitate (explica-
rile, interpretirile, exegezele etc.) sunt foarte bogate si variate in
tentativa omului de a penetra, pe cat este cu putintd, impenetrabili-
tatea lui Dumnezeu, fird a se ajunge sd se acopere vreodata intregul
subiect (3/ 1-2). Intreaga noastra cunoastere isi are, in mod necesar,
originea in intelepciunea Lui (3/3-4). Fata de intelepciunea abso-
lutd a lui Dumnezeu, intelepciunea oamenilor este extrem de slabai,
dar, oricum, ea ramane necesara si pretioasa. Chiar si atunci cand
Domnul vorbeste deschis ucenicilor Sii, continutul discursului Siu
rimane o taina ascunsi la sanul Sfintei Treimi (4/1). Bogatia desco-
peririlor lui Dumnezeu 1i uimeste chiar si pe ingeri (4/2), deci cu
atat mai mult pe oameni. Belsugul interpretirilor noastre este saracie
in raport cu bogatia invatamintelor divine (4/3-4).

Numai un discurs plin de forta poate spune ceva despre Dum-
nezeu (6/4). Hristos avea un astfel de ,,cuvant cu putere multa”, dupa
cuvintele cu care este interpelat diaconul de catre preot atunci cind
urmeaza sa vesteasca cuvantul Evangheliei in curgerea Sfintei Liturghii.

Spre sfarsitul imnului, Sfantul Efrem abordeazi problema ra-
portului dintre arta poeticd si rugiciune, doud posibilititi de a vorbi
despre Dumnezeu. El Ti cere lui Dumnezeu ca sa-Si retina valul haru-
lui poetic in cursul ruggciunii sale, pentru a i- reda dupi aceea (22/2-3).
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Darul lui Dumnezeu debordeazi si asta l-ar putea impiedica pe
Sfantul Efrem si aiba o rugaciune smerita. De aceea, el nu doreste
sa Intrerupd rugiciunea liturgica exercitandu-si darul de poet, chiar
daca acesta este, si el, pus in slujba lui Dumnezeu. Este o invatatura
extrem de pretioasa pentru intelectualul crestin sau pentru teologul
universitar, care adesea confundi, putin abuziv, lucrarea lor cultu-
rald, ,artisticd” sau ,.stiintifica”, cu rugiciunea. Dumnezeu este ma-
rele Vistiernic al tuturor darurilor spirituale (22/4).

Se poate spune ¢4 Dumnezeu Insusi este, in fond, Cel care
vorbeste despre El prin gura poetului sau a teologului.

Sfanta Euharistie (g#rbond). A doua temi, paralela si unitd,
de aceeasi importantd, este aceea a Sfintei Euharistii. Stanta Euha-
ristie este una dintre cele mai mari minuni ale lui Dumnezeu (8/4),
o minune nou4 (11/2). Prin Euharistie, crestinul il minAnci si Il bea
pe Domnul pentru a castiga viata adevirata (18/3-4). Sub forma
painii si a vinului, crestinul primeste, in chip mistic, Duh si foc (8/
1-3; 9/4). Este Duhul Sfant (8/1; 11/4; 17/4). Este focul iubirii si
al milostivirii (12/2; 13/2), un foc purtind ofranda lui Dumnezeu
pentru noi (13/4). Edmund Beck vede in versul 12/2 o referinti aluziva
la epiclezi, care presupune o ,,coborare” a Duhului Sfant peste ,,ma-

teriile” euharistice’. Dumnezeu a preparat Sfinta Euharistie pentru
oameni ca pentru ingeri. Noi mancim in Euharistie o0 mancare in-
gereasca (9/2-3; 11/3-4). Ea este semnul noii creatii aduse lumii prin
Hristos (9/1-2). Sfanta Euharistie abundi in mainile ucenicilor lui
Hristos (14/3-4). Aceastd primire a impartisaniei in maini, in acel
timp si in acel loc, conduc gandul la o impirtasire de felul celei pe
care o primesc astizi preotii de la episcop in timpul slujbei ar-
hieresti. Potirul Euharistiei este Potirul Vietii (15/3), care a distrus
moartea (18/2), care alunga dracii avizi sa castige sufletele (18/ 1).
X

De atunci Sfanta Euharistie era conceputi ca a fi ,,spre viati”, cum
marturisim noi pana astazi in rugiciunile premergatoare 1mparta$1r11.

! Robert Murray, A Hymmn of St. Ephrem to Christ on the Incarnation, the Holy
Spirit, and the Sacraments, Eastem Churches Review, Volume III, Number 2, Autumn
1970, p. 148, nota 12.
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Ea este asezati pe altarul impécérii” (16/4), altarul Bisericii. In ultima
Instanta, Insusi Hristos este, mistic, altarul jertfei noastre euharis-
tice, realizatorul si chezasul impacirii noastre cu Dumnezeu. Prin
Euharistie jertfa lui Iisus este mereu actualizata, accesibila in chip
real fiecirui crestin care se invredniceste de ea. Hristos din Potirul
euharistic este acelasi cu Hristos de la sanul Fecioarei Maria (17/1-4).
Stanta Euharistie opereaza asupra oamenilor o transformare totald,
o ,reinnoire™, o trecere spre starea ingereasci (9/1-4). Cum spune
parintele Tanios Bou Mansour: ,,Cel ce se impartaseste se transforma
launtric prin impdrtisanie in «foc st Duh» de indati ce mananca «focul si
Duhul» tdinuite in paine si vin™. Acelasi autor consideri ci, prin
prezenta simultand a Fiului si a Duhului, Sfinta Euharistie este o in-
vitatie de patrundere in rai, pentru care ea este o pre-gustare®.

Pierre Yousif identifica forta (sau puterea) tiinuitd in voalul Du-
hului Sfant de pe altarul impacirii (7/2; 16/1-4) cu Hristos®. In le-
gaturd cu voalul (sussepi) (15/3-4), autorul ne mai relateazi ca ,fe-
meile primeau Trupul lui Hristos, «insemnat» cu o picatura de
Sange, in ciusul mainilor lor invelite intr-un voal”, un voal ,,pe care
ele nu-l purtau decit atunci cind mergeau la biserica”. De altfel,
acest tip de prim}re a Impartisaniei se pare ca era larg folosit in
lumea bizantind. In Romania, in satele din judetul AArad, se poate
vedea pani astazi obiceiul conform ciruia, in noaptea de Inviere, tiranii
primesc pastele intr-o batistd curatd, destinata anume acestui scop.
Aseminarea este uimitoare.

Cele doui teme principale ale imnului sunt inrudite si intre-
tesute: cunoasterea lui Dumnezeu are o componentd euharistica,
iar Euharistia reprezinta o cunoastere a lui Dumnezeu.

?P. Georges Saber, La théologie baptismale de saint Ephrem. Essai de Théologie histo-
rigque, Kaslik (Liban), 1974, p. 140.

3 P. Tanios Bou Mansour, La pensée symbolique de swint Ephrem le Syrien, Kaslik
(Liban), 1988, p. 507.

* Ibidem, p. 525.

3 Pierre Yousif, L’ Eucharistie chez saint Ephvem de Nisibe, Roma, 1984, pp. 260, 273.

® Ibidem, p. 315.
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I1. Repere simbolice

Gura (pama). Trebuie remarcati insistenta cu care Sfantul Efrem
se referd in acest imn la gura, rolul relativ important pe care i-] acord.
Evident, gura nu reprezinta pentru Sfantul Efrem Sirul o parte ana-
tomica oarecare a omului, ci un organ cu functiuni multiple, dintre
care cea mai importanta este aceea de a vorbi, de a intrupa gandul.

Gura poetului se deschide ,,spre Dumnezeu” in vederea inspirarii
harului si spre slavirea Domnului (1/1-4). Gura cerceteaza taina lui
Dumnezeu, rupand ticerea in care este pecetluiti (2/3-4). Gura poate
vorbi in multe feluri, stipanirea limbajului variind dupa posibili-
tatile si efortul fieciruia de a-si insusi cunostintele provenind din
intelepciunea divini (3/2-4). Din toate utilizarile cuvantului gura se
poate deduce ca el este adesea echivalentul ratiunii, al spiritului (2/4).
De altfel, gura poetului se deschide deodati cu ,,gandirea sa” (1/2).

La inceputuri, cuvintele ieseau din ,,gura” lui Dumnezeu pentru
a crea lumea. Din ,,gura” lui Dumnezeu a iesit suflarea de viata care
l-a insufletit pe om (Facerea 2, 7). Acum, din gura lui Hristos a iesit
s1 materia — saliva — pentru recrearea luminoasi a omului (7/3-4).
Odinioari duhul a insufletit materia, acum materia sfintitd a lui Dum-
nezeu vindeci si spiritual pe omul orb, ciruia 1 se deschid ochit spre
a-L vedea pe Fiul lui Dumnezeu. Atat saliva, cat si cuvantul ies din
gurd si sunt ambivalente. Saliva poate fi timaduitoare, dar se si
poate transforma in scuipat spre a exprima dispretul sau ura. Cel
care a timaduit cu saliva Sa a suferit, intre alte Patimi, scuipari de
ocara din partea semenilor celui timaduit.

De o maniera complementari, cuvantul gurd este folosit pentru
a exprima unul din simturile cele mai intime si mai dificil de comu-
nicat ale omului: gustul. Si aceasta pentru c4, dintre toate simturile,
prin gust, prin gurd (prin buze) omul intri in contact ,fizic” imediat
cu Hristos euharistic (8/3-4). Pare o trimitere la versul Psalmistului:
»Qustati de vedeti ci bun este Domnul!” (Psalmul 33, 8).

Carbunele aprins purificator cu care serafimul a atins buzele lui
Isaia (10/2) a prefigurat ,,carbunele aprins” al impartasaniei cu Trupul
s1 Sangele Domnului. Aceasta imagine a cirbunelui aprins, pusi in
legatura cu Trupul euharistic purificator al Domnului, poate fi aflata
in mai multe locuri in canonul randuielii Sfintei impértésanii.
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Coborari (ratrin). Poezia Sfintului Efrem Sirul este foarte di-
namici, fiind plini de tot felul de ,,coborari” si de ,urciri”. Exemple
de tot strilucite aflam, de pild4, in exceptionalele Imne ale margyiri-
tarului, unde scufundatorii coboari in adancul oceanului dupa mar-
garitare, care urmeaza apoi a fi iniltate in coroana imparatului.

In acest imn explicite sunt mai degrabi coborrile. Astfel, Dom-
nul a coborit in lumea noastra pentru o noui creatie (9/1-2). Tot
ceea ce coboari in diverse feluri coboarid de la Dumnezeu. Focul
pedepsirii coboara peste pacitosi (12/1), focul milostivirii coboara
peste painea euharisticd (12/2). Un foc coboara ca semn al rispun-
sului divin peste jertfa dreapta a lui Ilie (13/1). Din bunatatile infi-
nite ale lui Dumnezeu, firdmiturile cad pentru a hrani din belsug
pe crestini (3/3-4; 22/1).

Marea majoritate a cobordrilor se petrece in vederea unor as-
censiuni ulterioare, asa dupa cum intruparea lui Hristos are loc in
vederea Invierii sl a inéltérii. Coboririle care vin de la Dumnezeu
sunt din ubirea de oameni (chiar pedeapsa — ,,focul maniei” este, in
ultima instantd, o manifestare a ubirii lui Dumnezeu), urmarind re-
cuperarea si intdrirea lor.

Cele ce coboara de sus peste lume sunt energiile necreate. Hristos
este Fiul lui Dumnezeu coboriand la oameni in chenoza Sa.

ITI. Repere dogmatice

Intruparea Fiului lui Dumnezeu. Principala problemi teolo-
gicd a imnului este cea a intruparii lui Hristos si a iconomiei acesteia.
Sfantul Efrem este atras de nasterea (mawlodd) miraculoasi a lui
Hristos (2/3), el vrea sa vorbeasci despre trupul (pagrd) lui Hristos;
intruparea este o cobordre (net) a Domnului in lumea noastra (9/1).
Este un eveniment extrem de misterios, pecetluit prin ticere (sezga)
(2/3). Hristos este Domn al intregii creatii, al celei insufletite, in
cap cu omul, si al celei neinsufletite (21/4). Efrem intelege ca vorbi-
rea sa trebuie si se petreaca cu mare smerenie. Daci Ioan se consi-
dera nedemn sa dezlege curelele la sandalele incaltirilor lui Hristos
(5/1-2), deci si numai si atingd ceva ce apartinea Domnului, iar nu
direct trupul Sau, dacid femeia care suferea de scurgere de sange de
doisprezece ani (Luca 8, 43-48) n-a indriznit sa-L atingd pe Domnul,
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ci numai vesmantul Sau, Stantul Efrem alearga spre a-si afla adapost
s1 inspiratie la umbra vesmintelor Lui (5/4). Pentru puterea vinde-
citoare a vesmantului, transmisi de Hristos ucenicilor Sii, a se
vedea, de asemenea, Faptele Apostolilor 5, 15; o anumiti putere ta-
miduitoare o au, in Biserica Ortodoxd, panid astizi, si vesmintele
sfintite ale preotului, insotite de rugaciuni adecvate. Dar, in cele din
urmd, nu despre vesmant vrea si vorbeasci Sfantul Efrem, ci despre
Trupul lui Hristos (6/3-4), indeosebi despre Trupul Sau euharistic.
Dar cum aceasta vorbire cere un imens curaj, el incepe prin a vorbi
despre vesmant. Hristosul este Vistiernicul absolut al tuturor co-
morilor trupesti (7/1) st duhovnicesti (5/3-4; 6/1-3; 15/3-4; 18/ 2;
22/3-4).

Sfanta Treime. Toate cele trei persoane ale Sfintei Treimi sunt
prezente in acest imn al Sfantului Efrem. Iisus Hristos este, fird
indoiala, personajul principal al imnului si interlocutorul poetului.
Poate fi consideratd drept o trimitere indirecta la Sfinta Treime
mentionarea episodului de la stejarul din Mamvri, cand Avraam a primit
vizita Sfintei Treimi sub infitisarea a trei ingeri Cird) (11/1-2).
Cuvantarea Sa vine de la Tatal Siu, El si Tatil Sdu au aceeasi cuvan-
tare (4/1). Tatal este chemat aici ca Cel care a nascut (yolildi) pen-
tru a arata ci Hristos este cu adeviarat Fiul lui Dumnezeu, ,,niscut
iar nu ficut”, probabil spre a lansa o sageata inspre tabira arienilor.
Duhul Sfant este numit ca atare (r#hd qidsi) in doud rinduri (16/1;
17/4). Forta Sa tainicd nu poate fi cuprinsa de mintea omeneasci
(16/1). El este prezent alituri de Hristos in Euharistie (17/4). Dar,
adesea, cind ne aflim in prezenta cuvantului 7h4 (care semnifica
in siriaca nu numai duh, spirit, ci, de asemenea, si vant), este evident
ci Efrem vorbeste de Duhul Sfant (8/1-3; 9/3-4; 11/4; 17/1-3).
Persista impresia ca, dupa Sfantul Efrem, din Potirul euharistic
mancim nu numai Trupul si Sangele lui Hristos, ci, de asemenea, si

Duh Sfint (9/3-4; 17/4).

Natura (kyona) divini. Natura divind este unicid si, in ciuda
incercarilor multiple ale oamenilor de a o deslusi, ea ramane ascunsa
mintii omenesti marginite (3/1-2). Omul este obligat sa se multumeasca
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cu firimiturile cizute din intelepciunea divind, aceste firimituri re-
prezentand totusi pentru el o imensa bogatie (3/3-4; 4/3-4; 22/1-2).

Aceastd afirmatie asupra naturii unice a lui Hristos a suscitat
discutii printre teologi. Hristos a unit in chip ipostatic doud naturi:
cea dumnezeiasci si cea omeneasci. Parintele Tanios Bou Mansour

consideri ,,ca problematica efremiand, absorbita de polemica anti-

ariand, s-a centrat asupra naturii divine a Fiului™'?.

Practic, in cazurile mentionate, Sfantul Efrem vorbeste de Hristos
Care este Unicul, Cel Unul-Niscut, o persoand, un ipostas. Limbajul
teologic nu era incd, in vremea sa, bine precizat. Unicitatea naturii
lui Hristos pare si constea la Sfantul Efrem in calitatea lui de Creator
al intregii lumi, ceea ce, desigur, este corect.

Chenoza lui Hristos. Sfinta Treime vine la Avraam sub forma
a trei ingeri care-1 primesc ospetia (11/2). O datd cu Hristos, chenoza
divina este purtati mai departe, pana la nivelul luarii de catre Fiul
Iui Dumnezeu a naturii omenesti. Smerenia Frului lui Dumnezeu
merge pani la a se ,,supune” celor create, si nu numai omului slab
(Ioan Botezatorul!), cununa creatiei, dar si unui fluviu mic, Iorda-

nului (20/3-4; 21/3-4).

O nouai creatie (britd udti). intruparea lui Dumnezeu (cobo-
rarea sa pe pamant, in aceastd lume) se constituie intr-o noud creatie,
practic intr-o re-creare a lumii (ceea ce a dat si posibilitatea unei
mici recreatii!) (9/2). Noua creatie este legata de prima creatie prin
demonstratia de la vindecarea orbului din nastere, cand Fiul lui
Dumnezeu foloseste, ca altidati pentru prima creatie, drept mate-
rie, tina, amestecatd de aceastd datd cu saliva Sa (7/3). Omul isi
recapatd nu numai ,,Jumina ochilor”, dar este invadat si de o lumina
launtrica venind din cunoasterea Fiului lui Dumnezeu (7/4). Se poate
vedea aici o subtili trimitere la o veche traditie care considera ci
initial omul era luminos, era imbricat in lumini.

2P. Tanios Bou Mansour, gp. cit., p. 245.
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In hrana euharisticd, dar si in omul insusi, Hristos a amestecat
foc s1 Duh. Prima creatie a omului a fost cu tini si cu duh, cea de-a
doua, cea noui, cu foc si cu Duh.

Cum altidati vechiul Adam fusese prin coasta sa, dar si prin
dorul sau, izvor Evei, acum pantecele Mariei este, deodati cu dorul
intregii umanititi constiente de o credinti corectd in Dumnezeul
lui Avraam, al lui Tacob si al lui Josif, izvor noului Adam, al lui
Hristos intrupat (15/2).

Impaicarea (ta’ritd) cu Dumnezeu. impicarea omului cizut
cu Dumnezeu este posibili langd altarul ]ertfel euharistice (16/4)
deci in Biserica. Hristos Insusi S-a constituit, in chip mistic, in altar,
el fiind deodata Jertfa suprema si supremul Jertfitor. Impécarea cu
Dumnezeu trece in chip obiectiv prin jertfa istorica a lui Hristos pe
Cruce, dar ea se cere a fi actualizatd in chip subiectiv de fiecare om
prin co-participare la jertfa euharistica, perpetuata pe altarele biseri-
cilor pana la sfarsitul veacurilor.

Omul si lumea ingereasca. Oamenii intra adesea intr-o relatie
apropiaté cu lumea ingereasca. Oamenii sunt superiori ingerilor
chiar si serafimilor, pentru ci sunt mai aprop1at1 de Dumnezeu prin
impartisirea euharisticd (10/1). Ingcrn stau 1n apropierea oamenilor
si lucreaza spre slujirea lor. Un serafim este trimis la Isaia ca sa-i atinga
buzele cu un cirbune aprins pentru a-l curati si pentru a-1 acorda
harul divin (10/1-3). Ei sunt pe o treapti intermediara in ceea ce
priveste cunoasterea lui Dumnezeu, posibilitatea de a vorbi despre
El si ei se mira de bogitia Sa (4/2). Sub chip de ingeri, Sfanta Treime
vine la Avraam si ii primeste ofranda (11/1-2). In sfarsit, impartasania
este pregatiti de Dumnezeu pentru om ,,ca pentru ingeri”, ameste-
cand, in paine si vin, foc si Duh (9/1-3), aratand astfel ca apropie-
rea de sfantul Potir necesita o apropiere prealabild de starea inge-
reascd, deci o ascezd intru rafinarea materiel.

O traducere mai apropiati a cuvantului siriac 7 ar fi cea de veghetor.
Stantul Efrem accentueazi pe atot trezvia ingereascd, pe dubla atentie
a ingerilor: la slujirea lui Dumnezeu si la slujirea oamenilor.
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Har (mawhabti) si libertate (rdita). Acelasi cuvant (mawhabti)
inseamnai in limba siriaci si dar, si har. Darul maxim al lui Dum-
nezeu este harul Siu. Harul acordat de Dumnezeu il conduce pe
poet spre o puternicd laudare imnici (1/3-4). Revarsarea harului
este pentru om o mare cinstire, insotita de o anumita teama pozi-
tivd, creatoare (R). Crestinul afld o liberare veritabila la addpostul
umbrei vesmantului lui Dumnezeu (5/1), asadar foarte aproape de
El. Harul lui Dumnezeu este debordant. El da un plus de libertate
omului. Hristos este comoara si Vistiernicul harului (a se vedea

Ruydciunea din Postul Mare atribuita de Biserica Sfantului Efrem
Sirul) (22/3-4).

IV. Repere biblice

Ca iIn toatd opera sa, si in acest imn Sfantul Efrem se arati un
excelent cunoscator al Sfintei Scripturi, pe care o utilizeaza adesea
in sustinerile sale teologice.

Istoria Vechiului Testament. Pedepsirea locuitorilor Sodomei
prin ploaie de foc mistuitor cazuti din cer, pentru gravele lor pacate
(Facerea 19, 24; 2 Regi 1, 10), este pomeniti de Sfantul Efrem pentru
a sublinia unul dintre rolurile focului in istoria relatiei omului cu
Dumnezeu (12/1).

Robert Murray vede in versul ,si-a plecat iubirea Sa si S-a po-
gorit spre a plana” (16/3) o trimitere la ,,Duhul lui Dumnezeu Se purta
pe deasupra apelor” (Facerea 1, 2) si la ,,ca un vultur ce-si umbreste
cuibul, intinzAndu-si dorul aripelor spre pui” (Deuteronomul 32, 11)*.

Acelasi cercetator, urmand lui Edmund Beck, vede in vinul nou
(me’rita — de la verbul mar = a fi sau a deveni amar) (19/4) mai de-
grabi o trimitere la betia oprimatorilor cu ,sangele lor ca si cu must”
(Isaia 49,26), decit la ,,mustul” cu care Apostolii lasau impresia a fi fost
imbatati dupa Pogorarea Sfantului Duh (Faptele Apostolilor 2, 13)'*.
Vinul nou nu este inca limpezit, este inca in fermentare, exista in el
o agitatie, drojdia este amestecata peste tot in el, ficandu-1 tulbure;

13 Robert Murray, ap. cit., p. 149.
Y Ibidem, p. 150.
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de aceea, betia cu vin nou este mai grea si mai neplacuta decat betia
cu un vin bun, cu un vin normal. De altfel, in limba siriaci, acelasi
cuvant mai inseamna si amariciune.

Personaje din Vechiul Testament. Pentru sustinerea discursului
sau teologic, Stantul Efrem face apel, direct sau indirect, la cateva
dintre personajele importante ale istoriei Vechiului Testament.

Isaia este mentionat in legiturd cu cirbunele aprins pe care
Serafimul l-a atins de buzele sale (Isaia 6, 6-7), prefigurand Sfinta
Euharistie (10/1-3).

Avraam este prezent prin episodul de la stejarul din Mamvri,
unde a primit vizita Sfintei Treimi, venita sub infitisarea a trei ingeri
(Facerea 18, 8-9) (11/1-2).

Confruntarea lui Ilie cu falsii profeti pe muntele Carmel (1 Regi
18, 38) este de asemenea folosita, pentru faptul ca prefigura jertfa
euharisticd, cu transformarea painii si vinului in Trupul si Sangele
lui Hristos (13/1-4).

Inteleptul Solomon este invocat pentru a arita ceea ce Domnul
tatalui sau, David, a facut pentru crestini, dindu-le posibilitatea de
a-L atinge pe Fiul lui Dumnezeu in Sfanta Euharistie (14/1-2).

Marea poezie si intelepciunea Vechiului Testament. Psalmistul
este luat ca martor al felului in care se poate indrizni a vorbi despre
Dumnezeu (Psalmul 80, 9) (1/1). Sfintul Efrem utilizeaza numirea
lui Hristos de Domn al lui David (Psalmul 101, 10), numire folo-
sita de Insusi Hristos (Matei 22, 44; Luca 20, 42) (14/2).

Pentru a arita atotputernicia lui Dumnezeu Creatorul, Stantul Efrem
face referinta la un verset din Solomon (Pilde 30, 4) (14/1; 15/1).

Maria, Maica (yalodtda) de Dumnezeu. Maria este Maica de
Dumnezeu, luand in pantecele sau foc si Duh, concepand in chip
supranatural pe Iisus Hristos (17/1). Din punctul de vedere al
naturii umane a lui Hristos, Maria este izvorul acesteia (15/2). De
0 manierd antinomicd, totodata si istoricd, Maria este, pe de o parte,
Maica lui Dumnezeu, iar pe de alta, slujitoarea (ambotd) Lui (15/4).
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Sfantul Ioan Botezatorul. Sfintul Ioan este considerat de
Biserici a fi profetul care constituie punctul de intalnire dintre cele
doua Testamente. Cu el se incheie profetirea Noului Testament, cu
el, ca Inaintemergator al lui Hristos, incepe istoria Noului Testa-
ment. Sfantul Toan este citat de Sfantul Efrem pentru felul in care s-a
raportat la Hristos, considerandu-se nevrednic si-I dezlege legi-
turile inciltirilor (Marcu 1, 7; Luca 3, 16; Ioan 1, 27) (5/1-2; 19/1).
Smerenia lui Toan este exemplara si demna de urmat (21/1-4). Cel
mai mare dintre cei ridicati din femei (Matet 11, 11), Ioan Inainte-
mergatorul, este in fata Atotputernicului Dumnezeu o fiinti, totusi,
extrem de slaba.

Episoade din Noul Testament. In acest imn, Sfintul Efrem
face trimiteri numai la episoade din viata lui Hristos, nu si la para-
bolele pe care El le-a spus.

Edmund Beck si Robert Murray vad in pacitoasa de la 5/3-4 pe
cea care era in casa fariseului si a spalat picioarele Mantuitorului cu
mir din vas de alabastru (Luca 7, 36-50)"°. Dar, observind pe par-
cursul imnului relatia stransi dintre 5/3-4 si 6/1, credem mai de-
graba ci este o referinta la femeia care suferea de doisprezece ani de
scurgere de singe (Marcu 5, 25-34; Luca 8, 43).

Vindecarea orbului din nastere este folosita pentru a arita pute-
rea taumaturgica a lui Hristos (Ioan 9, 6-7) (7/3).

Noua creatie (britd hadtd) ca opera a lui Hristos este evidenti in
scrierile Sfantului Apostol Ioan (Ioan 3, 3; Apocalipsa 21, 5) si Pavel
(Romani 6, 4; Corinteni 5, 17; Efeseni 2, 15; Galateni 6, 15) (9/2).
Sfantul Efrem si-a insusit acest concept.

Cuvantul siriac qrirbond (13/3-4) semnifica offanda, sacrificin, in
general, dar desemneazi, de asemenea, mai aplicat, Sfanta Jertfis, Sfanta
Eubaristie. Prin acest cuvant, Mantuitorul Se refera la sacrificiul ri-
tual din lumea Vechiului Testament, atunci cand ii admonesteaza pe
farisei si cirturari ci in mod fatarnic pretind ca respecta cuvantul lui
Dumnezeu, cici, in realitate, ei 1l calca (Marcu 7, 11).

' Edmund Beck, Des Heiligen Ephraem des Syrers, Hymnen de Fide, Corpus Scrip-
torum Christianorum Orientalium, vol. 155, Scriptores Syri, tomi 74, Louvain,
1967, p. 34; Robert Murray, op. cit., p. 146.
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Forta de expresie a poeziei efremiene provine, de asemenea, in
parte, din paralelismul actiunilor (a se vedea, de exemplu, heruvimul
s1 omul sau Ioan si Tordanul) si, mai ales, din paralelismul antitetic,
cultivand paradoxurile intru sesizarea adevarurilor divine. Exemplele
sunt spectaculoase:

- deschiderile sunt asociate umplerilor (1/1-3);

- unicitatea lui Dumnezeu si multimea de expliciri ale e1 (3/1);

- lucruri vizibile (vidite) sunt, in acelasi timp dar intr-o altd
raportare, si ascunse (tiinuite) (4/1); .

- Tatil — Nascator al Fiului Sau (4/1) si Maica Domnului —
Niscitoare de Dumnezeu (17/1);

- bogitia absolutd a lui Dumnezeu si bogitia siracd a omului
(4/2-4);

- frica si pacea spirituald (6);

- in paine si in vin sunt Duh si foc, care nu sunt spre a fi man-
cate, dar noi totusi mancim Duh si foc in impértésanie (8);

- hrana cereasca pentru fiintele pamantesti (Euharistia) si hrana
pamanteasca pentru fiintele ceresti (la Mamvri) (11);

- focul pentru pacatosi, spre pedepsire, care-1 mananca si focul
milostivirii, al tubirii, care este mancat (12/1-3); Sodoma si Euharistia,
ca doi poli (12/1-2);

- painea Hristos este spre viata omului, omul pacitos devenise
paine a diavolului; mancarea Euharistiei este spre viati celor mancati
de moarte (18/1-2);

- starile (locuirile — Dumnezeu in om, omul in Dumnezeu) sunt
eminamente dinamice (18/3-4);

- marea se supune lui Hristos, iar Acesta se supune unui fluviu
mic (20/2-3).

Sebastian Brock constati ci in acest imn (22/1-4) Sfantul Efrem
are ,,simtul umorului”, de care ,.el se serveste in general bitindu-si
joc de el insusi™*®. Noi considerim ci, mai degraba, se poate vorbi
la Sfantul Efrem de o voiosie duhovniceasci, o exultare, care, in Predica
de pe Munte, este propovaduitd ca o porunci la sfarsitul Fericirilor
(Matei 5,12). Ea reprezinta o pre-gustare a impﬁrétiei cerurilor.

18 Ibidem, p. 44.



Principalele caracteristici
ale operei Sfintului Efrem Sirul’

I. Caracterul non-sistematic

Chiar daca Sfantul Efrem este recunoscut drept unul dintre cei
mai importanti scriitori bisericesti de limba siriaca, intrat adanc in
constiinta Bisericii, chiar daci el este receptionat a fi unul dintre
Stintii Parinti cei mai productivi ai secolului de aur al Bisericii, sau
poate exact pentru acest motiv, opera sa este inca putin cunoscuta si
relativ putin prezentd in circuitul teologic, in comparatie cu cea a
altor autori ai timpului sau. Valorificarea mostenirii teologice (in
sensul actual al cuvantului zeolggie — cel universitar) a operei Stantu-
lui Efrem constituie o intreprindere extrem de complicati. Cum
remarci Dominique Cerbelaud, el ,,nu ne-a lisat nici tratate siste-
matice, nici o summa teologici™. Partea cea mai importanti a ope-
rei Sfantului Efrem, atestatd de specialisti ca fiind neindoielnic
autentic, este compusa din poezie (imne // madrosd) si din proza
cu caracter poetic (mumrd). Impartirea si gruparea tematici a ope-
rei sale in cicluri apartine cercetatorilor si traducitorilor tarzii; de
aici dificultatea de a delimita si a separa net diversele aspecte teolo-
gice. Acelasi Dominique Cerbelaud considera ci operele Sfantului
Efrem pot fi impirtite in trei registre: dogmatic, ascetic si liturgico-
teologic. In acelasi timp, el este de acord, alaturi de alti autori, ci
»in sanul aceleiasi culegeri, se observa schimbiri de ton continui,
astfel incét cele trei registre fuzioneazi aproape constant™. In fond,
Stantul Efrem se exprima mai mult prin mijloacele darului sdu poetic

“In Altarul Banatului, Timisoara, anul XIII (LII), serie noud, nr. 7-9, iulie-sep-
tembrie 2002.

! Ephrem le Syrien, Hymmnes sur le Jesine (trad. de Dominique Cerbelaud, o.p.),
col. Spiritualité orientale, no. 69, Abbaye de Bellefontaine, 1997, Introducerea lui
Dominique Cerbelaud, p. 15.

2 Ephrem, Ceélébrons ln Pique (trad. de Dominique Cerbelaud, o.p.), col. Les peres
dans ln foi, Migne, Paris, 1995, Introducerea lui Dominique Cerbelaud, p. 8.
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(reflex al creatiei divine), decat prin mijloacele ,stiintei” teologice.
Componentele variate ale teologiei sale se pot afla raspandite pe toata
intinderea operei, dar nu totdeauna foarte explicit.

Desigur, intreaga opera a Sfantului Efrem este, de la un cap la
altul, o operd impregnati de un continut profund teologic, prin
urmare o opera care vorbeste neincetat despre Dumnezeu si despre
relatia omului cu Dumnezeu. Dar analiza acestei opere prin mijlo-
cirea disciplinelor teologice, care recurg la o impirtire didactici si,
intr-o anumita masurd, artificiald a continutului teologiei, este foarte
dificild, fira indoiala, tocmai din aceastd cauza. Teologia Sfantului
Efrem nu este, in marea ei majoritate, o teologie sistematica, cate-
goriala, ci una mai degraba spontana, trdita cu patos in fiecare din
articulatiile sale. Este o teologie intemeiata pe o excelentd cunoas-
tere a Sfinter Scripturi, in ansamblul ei, si, de asemenea, in egala
misurd, pe o foarte bund cunoastere a vietii st a situatiei Bisericii
din timpul sau. Ca atare, pentru a intreprinde o analizi teologici a
operei Sfantului Efrem este necesar si se studieze aceastd opera in
integralitatea ei, si astfel si se poatd extrage elementele adecvate,
raspandite si amestecate dupa alte criterii decdt cele sistematice.
Aceasta nu priveste, de altfel, numai opera Sfantului Efrem, ci toate
cartile perioadei patristice si, in mare parte, insasi Sfanta Scripturi.
Chiar daci, in general, putin sistematicd, teologia Sfintilor Parinti
este cel mai adesea plina de viatd si astfel are un impact mai mare
asupra credinciosului simplu.

Asa cum André de Halleux a constatat-o, ,teologia Sfantului
Efrem nu are nimic de a face cu ceea ce se cheami o scolastici con-
ceptuali si o filosofie nominalista”. Sfantul Efrem ramane impreg-
nat de sensul transcendentei intangibile a lut Dumnezeu si el stie ci
pentru a ajunge la de nespus, la apofatic, expresia poeticd este mai
propice si mai fideld decat definitia si conceptul. Efrem nu incearci
sd ,explice” sistemul universului, el cauta si traiascd taina rubirii lui
Dumnezeu pentru om®.

In acelasi sens, Georges Saber are impresia ca lui Efrem ii re-
pugni si prezinte conceptiile sale religioase sub o formi dialectica

3 André de Halleux, Saint Eplhvem le Syrien, in Revue théologique de Louvain, an 14
(1983), fasc. 3, p. 346.
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riguroasd. ,La el expresia nu demonstreazd: ea evocd, sugereazi si
da viziuni panoramice asupra unui adevir al credintei, pe care el are
ambitia si-] facd simtit si sd-] comunice™. De altfel, poetul nu avea
o prea mare simpatie pentru filosofia greaca speculativa, pe care el o
considera periculoasi pentru credinta: ,Fericiti aceia care n-au gustat
din veninul intelepciunii grecilor” (HdF® 2,24). Altfel spus, putem
exclama, odatd cu Dominique Cerbelaud: ,,Acest poet nu manifesta
nici un gust pentru speculatie!™.

Bineinteles, el nu era ostil oricarei gandiri speculative, ci numai
aceleia care se dorea suverand si autonomad, aceleia care avea pre-
tentia s rezolve problemele credintei prin mijloace pur rationale’.
Este adevirat ci Sfantul Efrem trdia intr-un mediu crestin neatins
de conceptualismul greco-latin®.

Dupa acelasi autor: ,,Limbajul poetic si imaginar al sfintului
doctor ramane dificil intelegerii invataturii sale si mai dificil inca
incercirii de a formula si de a preciza ceea ce el vrea si ne dea™

Noi considerim ci dificultatea este numai aceea de a transpune
in limbaj conceptual rigid poezia sa, dar ci acest lucru nu impi-
eteaza asupra intelegerii Invatiturii sale de bazi, o invitatura care
trebuie sa se faci si prin fierbinteala triirii intalnirii cu Dumnezeu.

Recunoscand calititile teologice ale operei Stantului Efrem, la 5 oc-
tombrie 1920, papa Benedict XV i-a decernat, prin Enciclica Prin-
cipi apostolorum, titlul de Doctor al Bisericis™

*P. Georges Saber, La théologie baptismale de Saint Eplvem. Essai de théologie
historique, Kaslik (Liban), 1974, p. 23.

*Vom folosi in continuare pentru textele Sfintului Efrem urmaitoarele abrevieri:
Az = Hymmnen de Azymis; Cruc = Hymnen de Crucifivione; Res = Hymmnen de Resu-
rrectione; CH = Hymmnen Contra Haereses; CNis = Carmina Nisebiana; ECarm =
Commentairve de PEvanyile concordant (versiunea pastratd in limba armeana); ECsyr =
Commentaive de PEvangile concordant (versiunea pistratid in limba siriaci); HAF =
Hymmnen de Fide; letun = Hymnen de Ieiunio; Nat = Hymnen de Nativitate; Pr-Ref 1
Hyp = S.Ephraim’s Prose vefutation of Mani, Marcion and Bavdaisan, Vol. 1: The
Discourse addresed to Hypatius, London, 1912; Serm I = Sermones 1.

6Ephrem le Syrien, Hymmnes sur le Jeiine, I?’LWOF[MCEVWL lui Dominique Cerbelaud,
p. 15.

7Gcorges Saber, op. cit., pp. 23-24.

8Ephrem Célébrons ln Paque, Introducerea lui Dominique Cerbelaud, p. 19.

? Georges Saber, op. cit., p. 19.

19 Ephrem le Syrien, Hymmes sur le Jeiine, Introducerea lui Dominique Cerbelaud,
p. 14.
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Despre tinerea de mana

Viata noastri este alcituiti din mari evenimente, fericite si nefe-
ricite, prevazute si neprevizute, si, in mai mare masurd, din parcursul
relativ mai calm dintre ele. Cu alte cuvinte, in cazul din urmai, avem
de-a face cu viata noastrd cea de toate zilele, cu bunele si cu mai
putin bunele si chiar cu relele ei. In trairea e1, un farmec inegalabil
si bineficitor il au gesturile simple, care pentru cei neimplicati
direct in ele trec cel mai adesea neobservate. Un zambet, un cuvant,
un semn, o privire... Fiecare dintre noi le-a probat frumusetea si folosul,
s-a bucurat de ele in clipe de poticnire.

In gestici, rolul cel mai important, cel mai dinamic, cel mai lu-
criator il au mainile, mai mult sau mai putin dependent sau chiar
independent de cuvant. Planarea mainilor, in varii situatii, intru
spunere, poate fi un spectacol fascinant si revelator. Prin mana co-
boara ,,vizibil” binecuvantirile lui Dumnezeu, prin mana se trans-
mite ,,vizibil” harul sfintitor, prin maini urci la Dumnezeu invoci-
rile noastre si slivirea noastrd, faicandu-ne noi clepsidri intru capta-
rea revarsaril harului divin.

Dar, din toata aceastd antropologie posibild a mainii, doresc sa
mi opresc acum numai la tinerea de mana. Este un gest de comuni-
care de maximd duiosie ce ne insoteste pe parcursul intregii vieti.

Intiia comunicare cu noul nascut incepe cu intinsul unui deget,
pe care el il apuci cu multi 1mphcare Ii dai la 1nceput un deget,
apoi 1i dai intreaga mand, si tinerea asta de mand rimane o perma-
nentd pe parcursul primei copilarii, cel putin. Tinerea copiilor de
mand este un gest aproape obligatoriu, intru protejarea lor. Tinuti
de mana, ei se simt in siguranta. Dar, in mod paradoxal, parci si
mai protejat se simte cel care tine de mana un copil (parinte, bunic etc.).
Ce fericire neprihinitd mana unui copil in mana ta! Cu adevarat un
dar al lui Dumnezeu, Care iti devine, in felul acesta, parci mai prezent.

“In Lumina de duminica, Bucuresti, Anul V — serie nationald, Nr. 29 (246), Dumi-
nici, 25 iulie 2010.
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La varste fragede, copiii sunt pusi si se tind de mand, doi cate
doi. in felul acesta sunt asezati in rind pentru deplasare. Este, asadar,
in fond, o anumiti punere in randuiald, pe care tinerea de mana o
usureazi si o structureaza.

Tinerea de mana a iubitului si a iubitei este un gest suprem. Cat
foc sacru se transmite, catd marturisire! Si cu cata puritate, cu cita
simplitate! Ce salt extraordinar in paradis mersul de mani al iubitilor!
In continuare, la nunta, cand sunt miri, li se pun mainile una intr-alta,
in momentul in care preotul rosteste, in cadrul unei rugiciuni de
binecuvantare, citre Dumnezeu, invocarea: ,,Uneste-1 pe dansii intr-un
gand; incununeazi-i intr-un trup; daruieste-le lor roada pantecelui,
dobandire de prunci buni”. Este o tinere unica, pentru ci, acum, mai-
nile sunt de acelasi fel, mini dreaptd a mirelui tine mana dreaptid a
miresei! Se petrece 1n fata mesei altarului scoasd pentru acest eveni-
ment 1in mijlocul bisericii, masd incircatd cu bunititi sfinte sau
sfintite: sfanta evanghelie, sfinta cruce, luminile plutind in sfesnice,
vinul din ,,paharul méntuirii”, prajiturile facute din materii cu mare
Incdrcitura iconica (grau, apa, lapte, miere). Mai multe tineri de mana
dau inlintuirea horei, cerc sfant care inchide intru deschidere co-
municarea unei comunititi, cum petrece, in cazul nuntii, la ,Isaie,
dantuieste!”; cAnd Insusi Dumnezeu este prins acolo, ca odinioard
la Cana Galileii. De altfel, pentru a ajunge la nunti, in randuiala
veche se impunea ca mai intai viitorul mire sa ceard mana viitoarei
sale sotii de la parintii ei. Mai putin patimas, mai asezat, gestul
poate continua si dupa nunti. Iati-i pe sotii Arnolfini, din celebrul
tablou al lui Jan van Eyck (de la 1434)! Cati sobrietate, cat hieratism,
cata frumusete (ti se taie respiratia), cata transfigurare!... Ea poarta
deja in pantece, atat de frumos, rodul minunat al tubirii lor imparatesti.

Vezi uneori si batrani tinandu-se de mani... Ne aducem aminte
de versuri din poezia aceea, atat de delicatd, a lui Ton Minulescu,
intitulatd Acuareli: ,,In orasu-n care ploua de trei ori siptimana /
Un bitran si o batrani — / Doua jucarii stricate — / Merg tindndu-se de
mani...”. Poate ci unora li se par putin caraghiosi, putin desueti,
dar catd induiositoare marturisire a unei vechi legaturi de iubire,
astazi inca arzand domol si pastritor, cuprinde in el gestul lor, cu
gust de amurg al unei zile frumoase. Cici cit o zi li se pare acum a
f1 fost viata lor...



