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Cuvant inainte

A devenit deja o traditie ca Facultatea de Teologie Ortodoxa
,Dumitru Staniloae” din cadrul Universitdtii , Alexandru Ioan Cuza”
sd organizeze, anual, un simpozion international. Ani la rand, tema
simpozionului era datd de anul omagial declarat de cdtre Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

Intrucat in anul mantuirii 2012 s-au implinit 370 de ani de la
desfasurarea Sinodului de la Iasi (1642), in cadrul caruia s-a discutat
si s-a corectat Mdrturisirea de credinti a Sfantului lerarh moldovean
Petru Movila care, prin aprobarea Patriarhiei ecumenice si a celor-
lalte Patriarhii Apostolice, a devenit Marturisirea de credintd a
intregii Ortodoxii, am considerat de datoria Facultdtii de Teologie
Ortodoxd din lasi sa propuna ca tema de reflectie si cercetare mar-
turisirea de credintd in general. De aici si titlul simpozionului:
Marturisirea de credintd — locul si rolul ei in Traditia Bisericii Ortodoxe.

Intentia organizatorilor a fost ca, plecand de la Mdrturisirea de
credintd a Sfantului Petru Movila, care a fost un ,dublu marturi-
sitor”, atat prin marturisirea personald, cat si prin lucrarea care-i
poartd numele, devenitd bun al intregii Ortodoxii, sd reflectam
asupra modului in care noi trebuie sd ne marturisim credinta
astdzi. Cu alte cuvinte, Sfantul Petru Movild a marturisit credinta
prin ,fapta si cuvant” intr-o perioada extrem de grea pentru tara si
pentru Ortodoxie, aparand-o de actiunile politico-prozelitiste ale
autoritdtilor politice si bisericesti ale stapanitorilor polonezi catolici.
Noi, cei de astdzi, trdim intr-un context politic si religios radical
diferit fatd de cel de atunci, mult mai liber, insda nu si mai putin
usor din perspectiva ,ispitelor acestui veac”. In acest nou context,
suntem chemati sa reflectam asupra a ce putem si trebuie sa invatam
de la Sfantul Petru Movild pentru a fi/ deveni buni marturisitori.

Astfel, Facultatea noastra, in colaborare cu Centrul de Cercetare
in Teologie Ortodoxa ,Filaret Scriban”, cu Centrul eparhial Iasi si
cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Teofan, Arhiepiscopul
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Iasilor si Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, a organizat la Iasi, in
zilele de 15-16 octombrie 2012, simpozionul cu titlul mentionat
mai inainte.

Lucrdrile acestuia, desfasurate intr-un cadru spiritual special
creat de sarbatoarea Cuvioasei Parascheva, solemn si academic, au
fost deschise, in mod oficial, in sala ,, Dr. Justin Moisescu” a Centrului
eparhial lasi. Ele au fost binecuvantate de Preafericitul Parinte
Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, prin mesajul lecturat
participantilor de catre Preasfintitul Parinte Varlaam Ploiesteanul,
Episcop-vicar Patriarhal. Cuvinte de binecuvantare au mai fost
transmise de Inaltpreasfintitul Parinte Teofan, Arhiepiscopul Tasilor
si Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, prin mesajul adresat de Inalt-
preasfintitul Parinte Irineu, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul
Olteniei, si de inaltpreasfin;itul Parinte Vladimir, Mitropolitul
Kievului si al intregii Ucraine, Intaistatitorul Bisericii Ortodoxe
din Ucraina, lecturat de inaltpreasfin’;itul Parinte Antonie, Arhi-
episcop de Borispil si Rectorul Academiei Duhovnicesti de la Kiev.
Tot aici au fost prezentate si referatele membrilor delegatiei kievene,
precum si cel al Inaltpreasfintitului Parinte Mitropolit Irineu.

Lucrarile au continuat apoi in spatiul Facultdtii de Teologie
,Dumitru Staniloae”. A doua zi, 16 octombrie, lucrarile s-au desfa-
surat in Sala Goticd a Manastirii ,,Sfintii Trei lerarhi” din lasi, chiar
in locul in care, in urma cu exact 370 de ani, s-a tinut si Sinodul in
cadrul caruia s-a discutat si corectat Mdrturisirea de credintd a
Sfantului lerarh Petru Movila.

La lucrdrile simpozionului au participat o delegatie insemnata
a Bisericii Ortodoxe Ucrainene, formata din profesori ai Academiei
Duhovnicesti de la Kiev si nu numai, profesori ai facultatii noastre,
invitati din tard si din strdindtate, doctoranzi, masteranzi si studenti.

Volumul de fata, cu titlul Mdrturisirea de credintd — locul si rolul
ei in Traditia Bisericii Ortodoxe. Relatia dintre teologia academica si teo-
logia doxologicd, este rodul acelui simpozion. El contine contribu-
tiile participantilor, dar, in acelasi timp, sperdm sa reprezinte o
contributie la cercetarea teologicd romaneascd si nu numai.

Volumul este structurat in trei parti: in prima, Sfantul lerarh
Petru Movild — model de sintezd culturald intre Rasdrit si Apus, dupa
mesajele mentionate anterior, sunt adunate studiile privitoare la
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Sfantul lerarh Petru Movild: elemente biografice, contextul in care
s-a format si a activat, Mdrturisirea de credinfd care-i poartda numele
(ierom. Petru Pruteanu);

— Petru Movild — un ctitor cultural si un mitropolit providential.
Profesorul iesean Traian Diaconescu, unul dintre cei mai autorizati
traducatori ai Marturisirii de credintd a Stantului Petru Movila din
limba latind in limba romand, in studiul sdu, dupd o argumentare
solidd, concluzioneaza ca Petru Movila, , prin capacitatile sale spi-
rituale si prin relatiile sale politice, a organizat Ortodoxia la nivel
institutional, dogmatic si liturgic, a intemeiat Academia de la Kiev
(1633), care a fost prima Academie moderna ortodoxa ... in sfarsit,
a deschis portile unei Renasteri ecleziastice in spirit european.
Asadar, el a recladit din ruine Biserica Ortodoxa slava din Polonia
(care cuprindea, pe atunci, si o parte din Ucraina si Bielorusia) si,
prin spiritul sdu ecumenic, a pus piatra de temelie sintezei dintre
spiritul bizantin oriental si cultura moderna din Occident”;

— Sfantul Mitropolit Petru Movild in constiinta romédneascd. In
referatul sdu, profesorul Alexandru Moraru subliniaza cd ,trdirea si
misiunea mitropolitului sfant Petru Movila in «lumea» ortodoxa a
fost «imprimata» si in constiinta romaneascd, cel putin prin in-
termediul a trei realitati fundamentale: 1. Petru Movild — fiu de
domn roman, teolog si om de culturd; 2. Mdrturisirea sa de credintd si
3. Sinodul de la Tasi (1642), ce a avut loc in urmad cu 370 de ani si in
care s-a validat aceastd operd teologica insemnata a veacului al XVII-lea,
devenita Mirturisirea de credintd a Bisericii Ortodoxe a Rasaritului.” Cu
privire la cel dintai punct, autorul citeaza cativa dintre teologii si
istoricii romani si strdini care s-au exprimat la adresa Sfantului Petru
Movild: ,barbat providential”, , personalitate exceptionald”, , creator
de epoca”, , geniu romanesc”, , calugdr moldovean care a pdsit pe
urmele nevointelor lui Daniil Sihastru si ale lui Paisie de la
Neamt”. Mai departe, autorul subliniaza ca ,nici ortodocsii ucra-
ineni nu s-au ldsat mai prejos; de pilda, in Panegiricul de la trecerea
sa In vesgnicie, scos la lumind de catre preotul istoric Paul Mihail,
intre altele, se aratd cd, , prin frumuse’,cea versurilor ... ascetice ... si
profunzimea filosoficd a continutului sdu, definitorii pentru inaltul
nivel al culturii Europei rdsdritene a vremii ... se constata ... dimen-
siunea pretuirii de care s-a bucurat opera lui Petru Movild din
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partea contemporanilor sdi”. Aceeasi realitate reiese si din spusele
unui diplomat ucrainean: ,Moldovean prin origine, european prin
educatie si ucrainean prin apartenenta culturald, Petru Movild, cu
puterea talentului sdu si activitatea sa energicd, a ocupat pe drept
un loc de onoare in galeria marilor personalitdti din epoca Renasterii.
Polemica privind revendicarea personalitdtii sale, chiar dacd nu a
depdsit niciodatd, din fericire, cadrele pur teoretice, este total in-
oportund. Noi, toti, trebuie sa fim recunoscdtori: Ucraina - Mol-
dovei, ... adicd ... Romaniei pentru cd a ndscut un astfel de om
talentat; Moldova, Ucraina si Romania - Poloniei, pentru acor-
darea posibilitatii lui Petru Movild de a dobandi o educatie euro-
peana stralucitd; Moldova, Romania, Polonia si Europa - Ucrainei,
pentru ca tocmai pe pamantul ei imbelsugat a inflorit geniul lui
Petru Movila”. Referitor la Mdrturisirea sa, autorul mentioneaza,
de asemenea, cateva aprecieri ale unor exegeti de seamad ai ei: ,,ca
forma - arata un doctor in filologie - Mdrturisirea Ortodoxd a mitro-
politului Petru Movila este un catehism plin de viatd cu putere de
cuvant, iar dupa cuprins este o expunere completd si foarte pa-
trunzdtoare a sistemului dogmatic si moral al Bisericii Ortodoxe.
Prin redactarea ei, Petru Movild voia sd pund la indemana celor
interesati un ghid in materie de credintd, o calduza si nicidecum o
summa a teologiei ortodoxe, dand o formulare mai precisa unor
puncte ale Traditiei de totdeauna a Bisericii Ortodoxe, pe care le
vedea puse la indoiald ... sau contestate ... de Reforma si de Catoli-
cismul scolastic”. Se poate afirma, sustine autorul, ca Mirturisirea
de credintd a lui Petru Movild, adicda Marturisirea oficiala a Bisericii
Ra&saritului la acea vreme, este ,nu numai o temeinicd invé’,téturé a
Bisericii lui Hristos, ci, in acelasi timp, un adevdrat cod de con-
duitd morald pentru trdirea crestinilor; in ea gasim nu numai cre-
dinta cea dreapta, ci si posibilele noastre neputinte (pdcate), dar,
mai cu seamd, modul in care putem sd invingem pdcatul, precum si
cdile ce ne duc la izbavirea vesnica. Pentru acest motiv, ea ramane
mereu actuald, mereu aducdtoare de invatdminte duhovnicesti,
mereu cilduzitoare citre tronul Tatilui Ceresc”. In fine, referitor la
Sinodul de la Iagi, acelasi autor afirma ca aceastd intalnire a inaltilor
ierarhi (1642) merita calitatea de Sinod ortodox si, de ce nu, panortodox,
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fiind primul de aceastd mdrime si importantd in Biserica Rasari-
teand, dupa cele sapte Sinoade Ecumenice (dintre anii 325 si 787).

Dincolo de elementele in parte cunoscute, sunt aduse acum in
dezbatere noi informatii, cu precadere din spatiul rusesc, in general,
si ucrainen, in special, cum ar fi, de pilda:

— Insemnirile personale ale Sfantului lerarh Petru Movild. Este
vorba de un manuscris din veacul al XVII-lea, care contine in-
semnadrile facute de Petru Movila intre anii 1628-1632, perioada in
care detinea functia de staret-arhimandrit in Lavra Pesterilor.
Sulul de hartie de care se folosea ierarhul Petru Movila , reprezinta —
sustine autorul, Arhiepiscopul Antonie de Borispil — un carnet ce
i-a ramas de la tatal sau, domnitorul valah si moldav, Simeon
Movila. Acest carnet era folosit la evidenta operatiunilor gospoda-
resti, avand, pe prima paging, titlul scris in limba moldava. In
acest carnet ierarhul Petru isi facea notitele personale ... Aici intal-
nim insemnadri despre minuni, povestiri despre viata locuitorilor
din Lavra, maculatoare ale unor texte de slujbe bisericesti, ganduri
ale ierarhului Petru despre viata monahald, acte oficiale, insemnari
gopodadresti.” Potrivit opiniei unui eminent istoric ucrainean, Mihail
Grusevschii, ,,insemnadrile reprezinta un complex de texte care ar fi
trebuit sd serveasca ca bazad pentru scrierea catorva lucrari: «tratat
despre monahism», cea mai inaltd si ideald forma a vietii crestine;
colectia povestirilor duhovnicesti, care, prin exemple din viata si
experienta celor mai desdvarsiti si cu autoritate monahi, trebuia sa
ilustreze ce trebuie sd fie monahismul; colectia minunilor, legate
de diferite locuri sfinte ortodoxe, indeosebi legate de Mandstirea
Peciora, care trebuia sd evidentieze sfintenia Bisericii Ortodoxe si
canonicitatea ei; in sfarsit, o serie de canoane, imne si rugdciuni pe
diferite teme ascetico-bisericesti”;

— Analiza istorico-teologici a proiectelor de uniatie «universali»,
propuse de Petru Mouvild. Autorul, protoiereul Alexei Dobos, pleaca de
la realitatea potrivit careia dupa infaptuirea uniatiei de la Brest-
Litovsk din anul 1596, unionistii au depus eforturi ca aceasta sa
,treacd si in mitropolia ortodoxd a Kievului.” Aceste tentative,
pentru cd au fost mai multe, mai exact patru, apar in documentele
Vaticanului, ,fard niciun fel de explicatie”, cu sintagma de ,uniatie

universald”. Unionistii au incercat sa-1 atraga in aceastd actiune si
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pe Petru Movild, insd fara succes. Autorul, in studiul de fatd, face
o analiza ,istorico-teologica” temeinicd a acestor ,proiecte de
uniatie”, dovedind cd , mitropolitul Petru Movila nu a fost stra-
mosul procesului de uniatie «universald», asa cum au sustinut
unii”, demontand, punct cu punct, toate argumentele aduse de
cdtre unionisti, dovada peremptorie fiind , marturisirea de o viata
a credintei Sfantului lerarh Petru Movild, exprimata de dansul cu
noud zile inainte de sfarsit, in testamentul sdu spiritual”, pe care o
redad integral in acest studiu;

— Problema influentelor apusene in mogstenirea teologicd a Sfantului
Terarh Petru Movilid in lucririle cercetditorilor rusi. In studiul de fata,
autorul, egumenul Silvestru Stoicev, subliniaza faptul ca Petru Movild,
»cu toate meritele sale de mari dimensiuni, in istoria gandirii
teologice ruse este asociat cu fermitate de ceea ce s-a acceptat a se
numi influenta apuseand sau chiar captivitatea apuseana.” De
asemenea, mentioneaza cd, de la sfarsitul veacului al XIX-lea, ,,mi-
tropolitul Petru a inceput sd fie privit ca vinovat de patrunderea
ideilor scolastice, strdine de manualele ortodoxe, si in scolile
teologice”. Sustinatorii acestei teze isi fundamenteaza afirmatiile
pe douad idei: 1. ca ,a creat o scoala teologicd dupa modelul celor
iezuite” si 2. ca ,este autorul unui text ce contine paralele clare cu
invatatura latind”. Autorul studiului de fata raspunde acestor
acuzatii, demonstrand ca starea invatamantului ortodox in acel
timp era una foarte precard, fapt pentru care si grecii, ,dorind sa
primeascd educatie, mergeau in Apus; ca toti renumitii teologi
greci ai acelor timpuri au invatat in universitdtile apusene, de
obicei in Italia”, iar cateva decenii ,dupd Petru Movila, Dositei,
Patriarhul Ierusalimului, in corespondenta sa cu imparatul Alexei
aratd cad grecii nu au un invdtdmant teologic dezvoltat si se plange
ca tinerii greci, invdtand la colegiile apusene, imprumutd idei
latine”. Iar faptul ca Petru Movila a pus bazele unui colegiu, precum
si a altor scoli, a fdcut ca ,tinerii ortodocsi sd nu mai meargd la
studii iIn Apus; in felul acesta scolile create reprezintd un fenomen
cultural de cea mai mare importantd, care a salvat pe ortodocsi de
o mai mare influentd apuseand, decat ar fi putut fi aceasta”. Cat
priveste cea de-a doua acuzatie, cum ca ar fi inlocuit patristica cu
scolastica, autorul o demonteaza la fel de usor. El aduce dovezile
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unui istoric, Constantin Harlampovici, specialist in domeniul
invatamantului, care afirma cd, din cele 86 de titluri cumparate de
Petru Movild pentru biblioteca sa de la Varsovia si Lvov,
,majoritatea zdrobitoare erau opere ale Sfintilor Parinti”. Si
continud cd, putin mai tarziu (fata de anul mentionat), profesorul
Ioanichie Galeatcovski, de la Colegiul Movilean, ,recomanda ele-
vilor unde sa caute materiale pentru predici si ii indruma sa citeasca
Biblia si pe Sfintii Parinti: Vasile cel Mare, Grigore Teologul, Ioan
Gurda de Aur, Atanasie, Teodoret, Ambrozie, loan Damaschin”.
Autorul studiului recunoaste ca in ,procesul de invatamant din
Colegiul Movilean era o influentd apuseand si acest fapt nu se
poate nega in mod obiectiv. Dar - continud el — nu trebuie sa o
exagerdm si nici sd o absolutizam”. Partea a doua a studiului de
fata este la fel de interesanta ca si cea dintai. In ea, autorul se
refera la ,imprumutul de cdtre Petru Movild a unor formule sco-
lastice si a ideilor teologice”, asa cum se poate vedea in volumul
de fatd s.a. La cele mentionate, pe scurt, aici se adauga alte multe
idei interesante, cuprinse, de asemenea, in volumul de fats;

- Despre viata si activitatea Sfantului Petru Movild s-a ocupat in
mod deosebit, potrivit referatului lui Vladimir Buraga, profesorul
Stepan Golubev de la Academia Duhovniceascd din Kiev, el fiind,
dupa expresia autorului, ,cel mai ilustru cercetdtor al vietii Sfan-
tului Ierarh Petru Movild”. Acesta, spre sfarsitul secolului al XIX-lea,
i-a dedicat o valoroasd monografie, in doua volume, fiecare in-
sumand peste 1000 de pagini, cdreia i-a anexat 185 de documente
referitoare la istoria Bisericii Ortodoxe de pe teritoriul Ucrainei in
secolele XVI-XVIIL. Lucrarea, desi veche, nu si-a ,pierdut nici pana
acum din insemndtatea ei stiintificd”, cele doua volume ramanand
pana astdzi ,,un studiu capital al vietii mitropolitului Petru Movila”;

- Problema canonizarii ierarhului Petru Movild in Biserica Orto-
doxd Ucraineand, in care autorul, protoiereul Vladimir Cotaba, dupa
ce afirmd ca mitropolitul Petru Movild a fost trecut ,in ceata
sfintilor Bisericii Ortodoxe a Ucrainei cu cinstire locald”, mentio-
neazd cd, in ciuda acestui fapt ,atitudinea fata de el insusi si de
problema canonizdrii sale rdimane ambigud pand in ziua de azi”.
Ramane ambiguad, intrucat ,,0 atitudinea ambigua fajca“iA de dansul s-a
pastrat atat in timpul vietii, cat si dupd moartea sa”. In continuarea
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studiului sdu, autorul ucrainean reia acuzatiile aduse, le analizeaza
si demonstreaza ortodoxia vietii marelui ierarh moldovean ajuns pe
scaunul Bisericii kievene.

Partea a doua, Mdrturisirea credinfei prin mdrturisirile de credintd,
contine studiile legate de madrturisirea credintei lui Petru Movila,
despre celelalte marturisiri de credinta aparute in decursul timpului,
despre marturisirea credintei astdzi s.a.

— Marturisirile de credintd ale Ortodoxiei: context, necesitate si
importantd. Autorul, profesorul Ion Vicovan, trateaza despre mar-
turisirile de credintd in general (Rdspunsurile Patriarhului Ieremia
al 1l-lea citre teologii luterani de la Tiibingen, Mdrturisirea de credinfd a
lui Mitrofan Critopoulos, Mdrturisirea de credintd a lui Petru Movila
si Mlrturisirea de credintd a lui Dositei al Ierusalimului), propunandu-si
sd scoatd in evidenta valoarea Mirturisirii de credintd a Sfantului
Petru Movild pentru vremea sa;

— De la mdrturisirea credintei ln Marturisirile de credinta. Autorul,
profesorul Dan Sandu, face o interesantd si documentatd prezen-
tare istorico-evolutivd a madrturisirii de credintd de la ,cred si
marturisesc” la ,marturisirile de credintad”. In prima parte a refe-
ratului, parintele Sandu subliniaza legatura dintre credinta si mar-
turisirea ei, ele reprezentand ,doud realitati distincte, dar com-
plementare, in natura umand, constituind, deopotriva, stari si
actiuni care presupun atitudini si trdiri ce se sustin si se intdresc
una pe alta”.

In urma incetarii persecutiei asupra crestinilor (313), marturi-
sirea credintei ia forma ,credo”-ului, adicd o marturisire de credinta
scrisa din experienta si propusa spre trdire ca valoare suprema celor
ce impadrtdseau aceleasi convingeri. Sinodul I Ecumenic (Niceea, 325)
formuleazd pentru intdia datd o structura sinteticd de credinta,
completata de Sinodul al IlI-lea Ecumenic (Constantinopol, 381),
devenind normativa pentru Biserica prin aceea ca este un adevarat
tratat de dogmaticd, in formule scurte si concise, cunoscut sub
numele de Crez sau Simbolul de credintai niceo-constantinopolitan.

Sinoadele Ecumenice ulterioare au formulat si dezvoltat alte
invatdturi de credintd fundamental biblice, care au devenit nor-
mative pentru viata Bisericii nedespadrtite avand girul teologilor si
episcopilor care marturisiserd fara compromis credinta. Toate textele
dogmatice ulterioare secolului al VIII-lea, cunoscute drept opere



Mirturisiven de Credintd — locul 5i volul ei in traditia Bisericii Ortodoxe 17

post-patristice, sunt dezvoltdri pe aceleasi teme, ghiduri de traire a
realitatii credintei, elaborate, mai mult sau mai putin exhaustiv, in
mod deosebit pentru membrii comunitatilor monahale, in care acrivia
trdirii crestine, pe baza invataturii nealterate de la adevarul biblic,
era preocuparea fundamentala a fiecirui membru in parte.

Ideea de ,Marturisire de credintd” apare pe scena istoriei odata
cu Reforma protestantd, care s-a manifestat atat ca o crizd a
metodei traditionale de a face teologie, cat si ca un protest fata de
abandonarea adevarului dintre prioritdtile Bisericii Apusene. Astfel
s-a justificat formularea cunoscutelor principii protestante: singur
Hristos este Mantuitorul lumii, singura Scriptura exprimd adevarul
mantuitor, singur harul pune bazele indreptarii si singura credinta
mantuieste, fara aportul faptelor bune.

Cu toate bunele intentii, in multe cazuri, ,Madrturisirile” pro-
testante au dus la fragmentare si confesionalizare, intrucat autorii
lor au folosit adevarul revelat doar ca instrument de argumentare
a propriilor opinii sau convingeri. Mdrturisirea credintei ortodoxe
devenea aproape la fel de riscantd ca in timpul persecutiilor pri-
melor secole, crestinii ortodocsi avand a lupta pentru a-si pdstra
identitatea, din punct de vedere politic, fata de islam si, din punct
de vedere dogmatic, fata de puterile occidentale catolice sau pro-
testante, bine reprezentate la Poarta Otomana prin diplomati si
pastori.

In Rasaritul secolului al XVII-lea, cea mai sigurd modalitate de
supravietuire a Ortodoxiei a fost aceea de a folosi aceleasi instru-
mente de propovdduire si apdrare a propriului ethos, respectiv
Mirturisiri de credintd ortodoxe, ca reactie la ,, marturisirile” Reformei.
Acestea trebuiau girate de sinoade locale, potrivit traditiei conciliare
ortodoxe. Avand rol apologetic, de instrument de apdrare a iden-
titatii de credintd in context ostil, ele au devenit cunoscute prin
autorii lor, nu ca documente oficiale ale Bisericii, de unde si cir-
culatia lor restransa si libertatea teologilor de a le intepreta sau
critica, libertatea unor ierarhi sau Biserici de a le condamna, refuza
sau adopta. Mdrturisirile lui Mitrofan Critopoulos, Petru Movila si
Dositei al Ierusalimului, avand valoare limitata din punct de vedere
geografic, istoric si chiar teologic, nu au devenit documente de
referinta pentru teologia ortodoxa ulterioard. Asa se explica faptul
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ca, pentru a preda orice probleme de doctrina ortodoxa, teologul
secolului al XXI-lea nu face apel la autoritatea acestor Mdrturisiri,
ci la textul biblic si la autoritatea Sfintilor Parinti cu mult mai inde-
pdrtati in timp ori la Simbolurile de credintd. Confessio fidei este un
rezumat cuprinzdtor al doctrinelor Bisericii Rdsdritene, cu structura
cateheticd, pricipala ei tinta fiind aceea de a oferi credinciosilor un
»abecedar” al mantuirii, un tratat de , teologie ecumenicd”, in sensul
de Biserica nedespartitd. Practic, continutul nu prezintd vreo noutate,
intrucat are la baza cateva texte fundamentale ale vietii crestine
primare: Crezul niceo-constantinopolitan, Rugdciunea Domneascd, Fericirile
si Decalogul.

Dupa acest demers istorico-dogmatic, autorul aduce in atentie
problema marturisirii de credintd in actualitate, ceea ce, de altfel,
si-a propus si tema simpozionului nostru. La intrebarea: ,Care ar
putea fi elementele distinctive ale credintei crestine dreptmaritoare?”,
prin care sa se dea un posibil raspuns nevoii de credintd a omului
de astdzi, autorul ofera mai multe raspunsuri. In viziunea autorului,
o primd solutie ar fi ,fundamentarea invatdturii de credinta pe
Sfanta Scripturd, pentru ca numai in inspiratia ei se afld intreaga
autoritate si putere. Parintii Bisericii nu o augmenteazd, ci o inter-
preteazd, incat, oricat ar fi de importante scrierile lor, nu pot fi
puse la egalitate sau deasupra textului sacru. Biblia nu trebuie
doar citatd pentru a raspunde unor invatdturi pe care trebuie sa le
susting, ci lecturata si meditatd, dupa indemnul si practica primilor
crestini” (Fapte 17, 11).

Un al doilea pas ar fi ,explicarea mai clard a dogmelor, pentru
a evita frustrarea si confuzia. Simpla navigare pe internet prin site-
urile si blogurile cu caracter religios crestin dezvaluie multd necu-
noastere si imensa frustrare din partea celor care scriu pe teme de
credinta. Diferentele doctrinare fatd de Biserica Catolica si confesiunile
derivate din ea, incepand cu Reforma secolului al XVI-lea, trebuie
semnalate in duh pacifist, pe baza respectului fatd de om, pe prin-
cipiul dialogului constructiv. Diferentele pot fi rezolvate si altfel
decat prin conflict, asa cum a incercat Petru Movild, la timpul sdu,
in contrast cu «ne-pilda», dupa expresia Pdrintelui Nicolae Steinhardt,
fundamentalistilor ortodocsi «anti-ecumenisti» de astazi, sub protectia
anonimatului oferit de tehnica informationald”.
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Pe de alta parte, ,marturisirea credintei trebuie sa aiba o mai
vizibild componentd aplicatd. Teologia nu este si nu trebuie sa
devind stiintd de laborator, platd, arida si plictisitoare, pentru ca
lucreaza cu notiuni si realitdti personale, dumnezeiesc-umane. In
Ortodoxie, teologia se cantd, se trdieste, se proclama, fapt ce con-
duce la realism in ce priveste viata de credintd. Adevdrata teolo-
ghisire inseamna ca teologul trebuie sd ,se tind de cuvintele cele
sdndtoase ale Domnului nostru lisus Hristos si de invatdtura cea
dupd dreapta credinta”(I Timotei 6, 3), cdci, studiatd corect, ea
~conduce la progres spiritual in viata proprie si la dreapta-slavire
(orthodoxia) in lume”;

- Marturisirea de credintd — expresie a actului religios crestin
eclesial. In acest referat, profesorul Gheorghe Petraru afirmd, intre
altele, ca ,marturia crestina este o permanentd eclesiald si, de
aceea, Biserica a oferit membrilor ei formule de credintd, crezuri,
preluate si explicate apoi si in Midrturisirile de credintd mai elaborate,
care interpreteazd, pentru un moment istoric, cu nivelul de culturd
al acestuia, adevarurile crestine fundamental-valabile oricand si
oriunde in umanitate”;

- Implicatiile doctrinare si spirituale ale Mdrturisirii de credinfd a lui
Petru Movild. Autorul, profesorul Stefan Florea, concluzioneaza ca
,cel mai de seamd efect doctrinar al mdrturisirii movilene este
acela cd a furnizat Ortodoxiei universale un instrument catehetic
nemaipomenit, model pentru toate catehismele ulterioare, dar mai
ales faptul cd aceastd marturisire a constituit o baza de unitate
doctrinard pentru toti ortodocsii, pana astazi”. Ca implicatie spiri-
tuald, autorul sustine ca ,inflorirea isihastd de mai tarziu si spiri-
tualitatea monasticd au avut, in opera movileand un suport, o
adevaratd coloand de sustinere ... Prin madrturisirea movileand,
numerosi laici au putut fi formati ca misionari ai credintei autentice,
fiind adevarati misionari ai spiritualitatii ortodoxe autentice, iar
preotii au avut un instrument catehetic eficient, care le-a permis sa
poatd face misiune in mod corect si profund”;

- Influentele iezuite si oportunititile pe care acestea le oferd dialo-
qului dintre Ortodoxie si Romano-Catolicism. Autorul referatului,
profesorul Vasile Nechita, subliniaza ca aniversarea Sinodului de la
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Iasi ,se constituie Intr-o sansd si o provocare: intr-o sansa, pentru a
ne face sa intelegem cd Ortodoxia intotdeauna a fost deschisa
dialogului si refacerii unitatii, detestand totodatd, in modul cel mai
ferm, orice actiune prozelitd, dar si intr-o provocare, pentru ca deter-
mind pe teologii ortodocsi sa constate ca Ortodoxia, desi detine
prea-plinul credintei, nu a stiut intotodeauna sd-si valorifice, in
cadrul dialogului ecumenic, acest nepretuit tezaur; prea adesea buna
cuviintd ortodoxa a fost interpretata ca fiind nimic altceva decat un
complex de inferioritate fatd de celelalte Biserici”;

- Mirturisirea de credintd a lui Petru Movild in contextul istoric si
teologic, din punct de vedere anglican. Autoarea, dr. Christine Hall,
prezintd modul in care Mdrturisirea de credintd a lui Petru Movild a
patruns in spatiul anglofon. Mai intai face o incursiune asupra
modului in care marturisirile de credinta si catehismele au fost
utilizate in diferitele perioade din istoria crestinismului, in spatii si
culturi diferite. Subliniazd ideea ca marturisirea credintei a
devenit, in vremea de persecutie a Bisericii primare, echivalenta cu
martiriul, cu jertfa. Sacrificiul, ca formd de madrturisire, a continuat,
de-a lungul istoriei, pand in secolul al XX-lea, cand crestinii au
avut de suferit in Imperiul Otoman sau sub regimurile comuniste,
conform studiilor publicate de Mitropolitul Kallistos Ware. Daca
in perioada de convertire a paganilor la crestinism, confesiunea de
credintd insemna descoperirea adevarului revelat, cu accentul pe
ceea ce este comun si conduce la unitate, mai tarziu, in textele de
madrturisire, in special odatd cu Reforma protestantd, accentul a
fost pus pe ceea ce deosebeste o traditie de alta, adica pe modul
cum fiecare intelegea sd interpreteze si sa aplice in comunitatile
crestine fundamentele credintei. Autoarea exemplificd aceasta,
amintind unele dispute care au avut loc intre madrturisirile de
credintd protestante si cele ortodoxe. Mai departe, autorul descrie
contextul in care a trdit si activat Petru Movild, precum si rolul
Academiei de la Kiev in contextul educatiei religioase europene; mai
exact, revizuirea atitudinii Bisericii kievene fatd de Occident.
Concret, Petru Movild a realizat cd nu putea sd se opund propa-
gandei Romei doar cu viata liturgica si traditiile promovate de
Biserica sa in limba slavond, inaccesibila teologilor occidentali.
Meritul lui a fost acela de a pregati specialisti in limba latina si in
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dialectica iezuitd, precum si modalitdtile de apdrare si argumen-
tare impotriva politicii uniate. De aici influentele si ,latinizarea”
Bisericii din Ucraina, fard a se pierde din ethosul ortodox. Textul
era atat de accesibil, incat, in ciuda rezervelor teologilor moscoviti,
era cdutat si folosit atat de crestinii ortodocsi, cat si de cei aparti-
nand altor confesiuni, cum afirma mitropolitul Tit Simedrea. Textul
Mirturisirii mitropolitului kievean a fost tradus pentru prima data
in limba engleza de Philip Lodvel (cunoscut in America drept colo-
nelul Philip Ludwell III), in 1762, republicatd, in 1898, de citre
Julian Joseph Overbeck (profesor de siriacd din Germania, con-
vertit de la catolicism la luteranism in Bonn, stabilit apoi in Oxford
pentru studii de patristicd, unde s-a convertit la Ortodoxie), docu-
ment la care a avut acces direct si autoarea. Aceasta traducere a
fost utilizata, mai intii, pentru uzul personal, intrucat Lodvel se
convertise la Ortodoxie in 1738, la Londra. Ulterior, varianta
engleza a fost folositd ca instrument de misiune in mediul englez
si american, fapt anticipat de traducdtor care mentionase in intro-
ducere cad doreste ca, prin aceasta, ,cititorii sa ajunga la cunoas-
terea adevarului si la mantuirea vesnica”. Textul a devenit caldu-
zitor si normativ pentru cei care doreau sa imbratiseze credinta
ortodoxa. In scurt timp a devenit cel mai autoritativ text pe baza
cdruia s-a folosit ritul rasaritean in comunitdtile occidentale. Desi
nu a fost raspandit pe scara larga in spatiul anglofon, textul
Mirturisirii lui Petru Movild a reprezentat principalul instrument
de cunoastere a Ortodoxiei, beneficiind de girul autoritdtii unor
sinoade, intre care cel mai reprezentativ cel de la lasi, din 1642, pe
care unii specialisti i1 numesc ecumenic (Diaconescu), altii ,restrans
ecumenic” (Pdcurariu) etc.

Partea a treia, Implicatiile teologico-misionare si istorico-pastorale
ale Marturisirii de la Iasi, cuprinde, de asemenea, o serie importantd
de studii, ca reflectie asupra Mirturisirii lui Petru Movila:

— Dogmele si mdrturisirile de credintd ale Bisericii - sensul apofatic
si rationalitatea lor mai presus de ratiune. Autorul, Tnaltpreasfin’,citul
Irineu, Mitropolitul Olteniei, la capatul unui interesant si fundamentat
studiu, afirmd ca , Biserica Ortodoxa a avut, de la inceput, intr-o
forma generald, invatdturi dogmatice si marturisiri de credinta.
Parintii au aprofundat si au accentuat dogmele sfinte, pastrand
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constiinta Bisericii in plenitudinea ei. In realizarea acestei opera-
tiuni, ei au preluat simbolurile ecleziale deja existente in martu-
risirea Bisericii, imbunadtatindu-le cu expresii adecvate. Cu ajutorul
acestor madrturisiri, ei au scos in evidentd invatdturile de credinta
mai putin ldmurite. Astfel, printr-o imbinare armonioasd, ei au
exclus o exagerare sau alta, hotdrarile lor dogmatice devenind
obligatorii nu numai dupd continutul lor, ci si dupa expresiile lor
verbale”;

- Mirturisirea credintei crestine prin intermediul dialogului inter-
religios. In referatul sdu, autorul, Asist. Dr. Iulian Damian, sustine, pe
de o parte, faptul cd ,proclamarea Evangheliei si dialogul sunt
elemente complementare ale misiunii Bisericii”, iar ,un crestin, care
este om al dialogului, cu sigurantd este si un misionar”. Pe de alta
parte, el avertizeaza ca ,nu trebuie absolutizate cu naivitate bene-
ficiile dialogului interreligios, intrucat acesta se loveste de o serie
de probleme si provocari: neintelegeri pornite de la semnificatii
diferite ale unor termeni, suspiciunea unor obiective ascunse, lipsa
de interes pentru dialog autentic, teama de a nu altera puritatea sau
ortodoxia credintei, intoleranta religioasa s.a.”. Interesante si bine-
venite sunt referatele care trateaza despre: misiunea ca dialog, ter-
menul de omoussios, starea sufletelor dupa moarte in Mdirturisirea
lui Petru Movild, marturisirile protestante, catolice si ortodoxe din
secolele XVI-XVII, sfintii romani pelerini la Kiev, sfintii mucenici -
pilde de statornicie in credintd si de madrturisire a ei, inclusiv Miir-
turisirea de credintd exprimatd in arta crestind sau madrturisiri artistic-
vizuale ale credintei ortodoxe, si altele.

O nota distinctd a acestui volum o reprezintd publicarea unor
referate in limba englezd. Aceasta din doud considerente: 1. intrucat
simpozionul desfasurat la lasi a avut si o dimensiune internatio-
nald, prin participarea mai multor teologi strdini, 2. deoarece tema
este una extrem de importanta si actuald, dorim ca ea, prin intermediul
limbii engleze, sa aiba un impact cat mai mare in Apus, in randu-
rile celor interesati de Teologia rdsariteana.

Aparitia volumului de fatd, pe langd bucuria unei activitatii
duse la bun sférsit, ne ofera si pldacutul prilej de a ne exprima
recunostinta fata de cei care, intr-un fel sau altul, au contribuit la
organizarea si desfdsurarea simpozionului, precum si la publicarea
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acestui volum. Multumim, mai intai, Preafericitului Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, care ne-a bucurat prin
mesajul transmis prin delegatul Preafericirii Sale, Preasfintitul Parinte
Varlaam, Episcop-vicar Patriarhal. fi mulfumim, de asemenea, pentru
grija pe care o aratd pentru bunul mers al invatamantului teologic
superior din Roménia si nu numai. Alese multumiri aducem,
inaltpreasfinjdtului Parinte Teofan, Arhiepiscopul lasilor si Mitro-
politul Moldovei si Bucovinei, pentru sprijinul acordat organizarii
si desfasurarii simpozionului, publicdrii acestui volum, precum si
pentru mesajul transmis participantilor la aceastd manifestare
stiintificd. Multumim Inaltpreasfintitului Parinte Irineu, Arhiepiscopul
Craiovei si Mitropolitul Olteniei, delegatul Inaltpreasfintitului
Pdrinte Arhiepiscop si Mitropolit Teofan, care a deschis si a condus
prima parte a lucrdrilor simpozionului. Sincere multumiri expri-
mam si P.C. Pr, Prof. Teoctist Caia pentru traducerile realizate la
textele referentilor ucraineni. Respectuoase multumiri aducem si
ostenitorilor Editurii Doxologia a Centrului eparhial lasi pentru
publicarea lucrarilor simpozionului.

Multumind tuturor sustindtorilor, participantilor si ostenito-
rilor, dorim ca volumul de fatd, ce contine referatele simpozio-
nului, sa fie un nou si determinant impuls in marturisirea dreptei
credinte astdzi, spre slava lui Dumnezeu si spre mantuirea noastra.

Pr. Ion Vicovan



Mesajul Preafericitului Parinte DANIEL,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne

Un raspuns exemplar in vreme de criza
— Sinodul de la Iasi (1642)

Implinirea a 370 de ani de la intrunirea Sinodului de la Iasi,
din anul 1642, adund din nou, in capitala Moldovei, ierarhi, teologi,
istorici si alti cercetdtori in cadrul unui simpozion comemorativ
organizat de cdtre Facultatea de Teologie Ortodoxa , Dumitru
Staniloae” din cadrul Universitatii ,Al. I. Cuza” din Iasi.

Eveniment crucial in istoria Bisericii Ortodoxe Romane, orga-
nizat de catre Patriarhia Ecumenica de Constantinopol, cu genero-
zitatea si sprijinul material al domnitorului Vasile Lupu, Sinodul
de la lasi, dar si ,documentul” examinat si diortosit aici, adica
Mirturisirea de credintd a Sfantului Mitropolit al Kievului, Petru
Movild, fac, de mai bine de un secol si jumadtate, obiectul multor
cercetari si dezbateri stiintifice.

Daca aniversarea a 200 de ani de la convocarea si desfasurarea
Sinodului de la Iasi a fost marcata doar de traducerea (din ruseste)
si punerea in circulatie a Mdrturisirii de credintd de cdtre Arhim.
Filaret Scriban (Neamt, 1844), comemorarea tricentenara (1942), in
ciuda conditiilor grele ale celui de-al Doilea Rdzboi mondial, a
angajat institutii (Biserica, Eparhiile, Academia Romand, Ministerul
Educatiei Nationale, Cultelor si Artelor) si personalitdti presti-
gioase (ierarhi, istorici, profesori de teologie).

Desi imprejurdrile au facut imposibild organizarea unor solem-
nitdti bisericesti si a unor dezbateri academice, majoritatea revis-
telor bisericesti, dar si multe publicatii periodice laice au dedicat
ample studii sau simple consemnari aniversarii Sinodului si im-
portantei covarsitoare a Marturisirii de credintd.

Fard indoiald cd cel mai remarcabil moment l-a constituit
publicarea (in 1942), cu binecuvantarea eruditului Mitropolit al
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Bucovinei, Tit Simedrea, a editiei jubiliare a Mdrturisirii de credintd
a lui Petru Movild, reproducand versiunea ei greceascd, stabilita
chiar la Iasi, in 1642, si versiunea romaneascd, in talmdacirea cartu-
rarilor Radu Greceanu si Constantin Cantacuzino stolnicul, tipa-
ritd la Buzdu, in anul 1691, editie ingrijita stiintific de cdtre preotul
Academician Niculae M. Popescu si preotul istoric Gheorghe
I. Moisescu.

In plind dictaturd comunistd, evenimentul din 1642 de la Iasi si
Mirturisirea de credintd a Sfantului Petru Movild adoptata aici, au
facut, de asemenea, obiectul unor interesante cercetdri, publicate
in diverse reviste bisericesti si de istorie. In 1981, academicianul
Alexandru Elian a tradus din limba greacad si a publicat, prin grija
vrednicului de pomenire Patriarh Iustin, la Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, o noua editie a
Mirturisirii ortodoxe, precedatd de un substantial Studiu introductiv.

Aniversarea Mileniului increstindrii rusilor, in anul 1988, a insemnat
un adevarat reviriment, mai ales in Bisericile Rusa si Ucraineana,
al cercetarilor privind personalitatea Mitropolitului Petru Movila
si, implicit, a importantei Sinodului de la lasi, care a consfintit
ortodoxia si autoritatea Mdrturisirii sale de credintd.

Un nou impuls al intensificarii studiilor, avand ca obiect per-
sonalitatea Sfantului Petru Movild si importanta sa operd, a fost
dat de canonizarea sa de cétre Biserica Ortodoxa din Ucraina, in
decembrie 1996, si insusirea ei de cétre Biserica Ortodoxda Roméana,
in 1997, precum si de proclamarea ei solemna la lasi, in 13 octom-
brie 2002, in timpul arhipdstoririi noastre ca Mitropolit al Mol-
dovei si Bucovinei.

La Iasi a fost republicata in doud randuri (la Editura Junimea,
in 1996 si 2002) in manierd anastaticd, editia jubiliara din 1942. $i
tot la Iasi, in 2001, profesorul Traian Diaconescu, astdzi membru
dinamic in Comisia patristicd a Patriarhiei Romane, a publicat,
pentru prima oard la noi, versiunea latina a Mdrturisirii ortodoxe,
insotitd de traducerea in limba romand, la Editura Institutului
European.

Daca in 1992, la inceputul arhipdstoririi noastre in Moldova,
aniversarea a 350 de ani de la marea intrunire panortodoxd a fost
subliniatd doar prin cateva studii publicate in revistele eparhiale
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Mitropolia Moldovei si Bucovinei (devenitd apoi Teologie si Viati) si
Candela Moldovei, in anul 2002, la implinirea a 360 de ani de la
intrunirea Sinodului de la Iasi, s-au desfdsurat evenimente jubiliare
importante. A fost organizat, in atmosfera de sarbatoare panorto-
doxa prilejuita de sarbatoarea hramului Sfintei Cuvioase Parascheva,
un colocviu international, intitulat 360 de ani de la Sinodul de la Iasi
(1642), cu participarea multor ierarhi romani si strdini, istorici, filologi,
profesori de teologie, a Ambasadorului Extraordinar si Plenipotentiar
al Ucrainei in Romania, au fost publicate studii speciale in cateva
numere ale revistei Teologie si Viafd, a fost bdtutd la Monetdria
Statului o moneda jubiliard, dar, mai ales, a fost editat un valoros si
impozant volum dedicat in exclusivitate momentului aniversar intitulat
Sinodul de la lasi si Sfantul Petru Movild (1642-2002), de catre
Editura Trinitas a Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, cuprinzand,
pe langa studii de certd valoare stiintificd, atat reproducerea facsi-
milatd a manuscrisului grec-latin al Mdrturisirii, trimis, la 21 septem-
brie 1673, de citre ambasadorul francez Olier de Nointel regelui Ludovic
al XV-lea (pastrat in fondul grec al Bibliotecii Nationale din Paris, la nr.
1265, copie fideld a Mdrturisirii ortodoxe semnate de Patriarhii rasa-
riteni dupd martie 1643), cat si traducerea in limba romana reali-
zatd de Acad. Alexandru Elian, in anul 1981.

Doar la un deceniu de la aceastd ultimd comemorare jubiliard,
iata ca Facultatea de Teologie Ortodoxa din lasi organizeaza un
nou simpozion dedicat aceluiasi eveniment.

Desigur cd studiul in arhive insuficient explorate, analiza unor
texte mai vechi in oglinda unor descoperiri mai recente, pot aduce
noi lumini in aprecierea justda a importantei Sinodului de la lasi
din 1642 pentru Ortodoxia universald, in general, si pentru Orto-
doxia romaneascd, in special, si a rolului Mdrturisirii de credintd in
apdrarea dreptei credinte intr-un context foarte defavorabil Orto-
doxiei, atat in Imperiul Otoman, cat si in Transilvania, in Ucraina
si in alte regiuni europene, confruntate cu un virulent prozelitism
romano-catolic, luteran si calvinist-reformat.

Dincolo insd de aceste noutdti, pe care le poate aduce fiecare
dezbatere stiintificd asupra acestei teme, Sinodul de la Iasi din
1642, prin multele semnificatii pentru timpul de acum, rdmane
pentru noi o paradigma a solutiondrii problemelor urgente care tulburd
viata bisericeascd.
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Prin faptul insusi cd nu a fost un sinod solemn de episcopi, ci
un sinod de lucru, la care, aldturi de episcopi, au participat teologi
competenti si conducdtori de institutii bisericesti importante (scoli
teologice si manadstiri), acest sinod aratd coresponsabilitate si cooperare
internationald in apdrarea si expunerea credintei ortodoxe intr-un
context socio-politic complex si intr-un climat interconfesional tensionat,
cum era cel al Europei secolului al XVII-lea.

In acest sens, Mirturisirea ortodoxd din 1642, care nu a fost
scrisa de Sfantul Ierarh Petru Movild intr-un spirit polemic, este
un model de solutionare a crizelor, desi se constituia intr-un raspuns
dat razboiului dus impotriva Ortodoxiei de catre alte confesiuni,
sprijinite de puterile politice. Aceastd expunere pasnica si luminoasa
a credintei ortodoxe explicd si marea popularitate pe care si-a
castigat-o ulterior, fiind tipdrita in greacd, latind, romand, rusa,
sarbd, olandezd, englezd, franceza si publicatd in numeroase editii
(peste 20).

Astdzi, cand Biserica se confruntd cu secularizarea, sectarismul
si sincretismul, Sinodul de la Iasi din 1642 reprezinta un model de
cooperare teologica si misionara.

Dorim organizatorilor si oratorilor acestui simpozion binecu-
vantare si ajutor de la Dumnezeu, iar studentilor participanti sa
descopere bucuria de a aduna luming in suflet din pilda teologilor
eruditi care au apdrat Ortodoxia in vremuri tulburi, spre slava
Preasfintei Treimi si binele Bisericii.

1 DANIEL
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane



Analiza istorico-teologica a proiectelor de uniatie
yuniversala” propuse de Petru Movila

Protoiereu Alexei Dobos

In prima jumétate a secolului al XVII-lea s-au intreprins un sir de
tentative ca nou creata uniatie din anul 1596 pe teritoriile Bielorusiei
si Ucrainei sd treaca si in Mitropolia ortodoxa a Kievului. In docu-
mentele Vaticanului aceste tentative au fost numite (fard niciun fel
de explicatii) uniatie ,,universala”; polemistii-oratori din acea vreme,
atat cei ortodocsi, cat si cei din partea uniatilor, straduindu-se sa
elimine divizarea poporului, au numit, in unanimitate, acest proces
drept , unirea Rusiei cu Rusia”.

In cursul studiilor istorice ulterioare, procesele uniatiei ,uni-
versale” au fost focalizate, in mod tendentios, cdtre proiectele
unionale ale mitropolitului Petru Movild al Kievului, fapt ce a
condus la o apreciere controversatd, in istoriografia contempo-
rana, a activitatii ierarhului: pe baza studiilor fundamentale facute
de savantii ortodocsi, profesorul Gélubev S.T.! si profesorul Smurlo
E.F.? protoiereul G. Florovski il acuza de criptocatolicism si com-
plicitate dogmaticd cu romano-catolicii3, fapt ce contrazice cu de-
sdvarsire concluziile Mitropolitului Makarie Bulgakov si N. Kos-
tomarov. Reprezentantii partii uniate, avand la dispozitie lucrarile
cercetatorilor A. Velikii si A. Jukovskii si pdrerile contemporane
ale lui Liubomir Husar, ex-cdpetenia Bisericii Unite Greco-Catolice
din Ucraina, il considera pe Mitropolitul Petru Movila cel mai
mare povestitor si chiar ,stalp” al viitoarei uniri a crestinismului

1S.T. Golubev, Kievskii mitropolit Piotr Moghila u ego spodvijniki, Kiev, vol. 1-2,
1883, 1998.

2 E.F. Smurlo, Rimskaia curia na russcom provoslavnom vostoke v 1609-1564, Praga,
1928.

3 Prot. G. Florovski, Puti ruscogo bogoslavia, Paris, 1937, pp. 45-49.
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ucrainean. O deosebitd acuitate o da acestei probleme in Ucraina
pozitia contemporanad formulatd de unii specialisti de frunte din
domeniu, ca, de exemplu, Kolodnai A. si larotki N. Criteriul cel
mai inalt al fenomenelor istorice se considerd se considerd binele
Ucrainei, iar pe altarul ei trebuie pusa, in mod inevitabil, unirea
Bisericilor, a cdrei inspirator si stramos este considerat, de catre
cercetatorii ucraineni in domeniul religiilor, a fi Petru Movila#.

Analiza istorico-teologica a proiectelor uniate ale Sfantului
Ierarh Petru Movila, cere, mai inainte de toate, sa despartim idio-
legomenele propuse de realitatile istorice. In acceptia literals a
cuvantului, primul contact cu aceste realitdti da un rezultat pe care
nu vor sa-l recunoasca ideologii uniati: Mitropolitul Petru Movila
nu a fost stramosul procesului de uniatie ,universala”. Si incercarea
lui A. Jukovski de a dovedi cd ideea uniatiei , universale” a aparut
pe culoarele puterii din Recea Pospolita, sub influenta unor factori
politici, este cu desavarsire nefondata’.

Putem afirma, fara indoiald, ca adevarul se afld in altd parte:
ideea alipirii uniatilor la Mitropolia ortodoxa a Kievului a fost pro-
nuntatd de catre mitropolitul uniat Iosif Veliamin Rutski la un sinod
tinut in anul 1623¢. A fost nevoit sd faca acest pas din pricina reali-
tatilor aspre si fird de iesire ale existentei uniatiei. In anul 1610, pe
teritoriul Ucrainei exista doar un singur ierarh uniat, care purta,
formal, titlul de mitropolit al Kievului, batranelul Ipatie Potii, avand
rezidenta in orasul Vilno. Catedra uniata de la Lutk, dupa moartea
lui Chiril Terletki, a ramas fara episcop timp de 14 ani, deoarece
candidatul uniat, nominalizat la catedrs, Ieremia Tissarovski, a fost
hirotonit, in taind, ca episcop ortodox, in anul 1607, de cdtre mitro-
politul de atunci al Moldovei. De asemenea, Atanasie Krupetki, numit
formal la catedra de la Paremasl, nu a putut sd apara aici si
eparhia a rdmas ortodoxa incd o sutd de ani.

4 V. Klimov, A. Kolodnii, A. Jukovski, Fenomen Petro Moghilf (biografia, activi-
tatea, pozitia), Kiev, edit. Nipru, 1996, pp. 111-125.

5 A. Jukovski, Petro Moghila i pitannia ednosti Terkov, Kiev, edit. Mistetvo,
1996, p. 113.

6 M. Szegda, Dziatalnos¢ Prawno-organizacyjna metropolity Jozefa IV Weliamina
Rutskiego 1613-1637, Warszawa, 1967, pp. 193-197.
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Devenind urmasul lui Ipatie Potii, depunand eforturi titanice
la reformarea structurilor parohiale, de invatamant si monahale,
Rutski a recunoscut lipsa deplina de rezultate si de perspective ale
uniatiei. Din 1621 si pand in 1627, Rutski a umplut cancelaria papala
si nou-creata Congregatie pentru Propaganda Credintei cu note si
ingtiintdri in care dezvaluia starea tragicd a uniatiei’.

Decdderea structurald si ierarhicd a uniatiei cdtre anii 1620 se
agraveazd radical deopotriva cu procesele social-politice ale timpului.
Cu toate conditiile posibile, cazacii, sub conducerea hatmanului
Sagaidaci, au inceput sa se uneascd sub lozinca apdrarii credintei
ortodoxe. Datorita eforturilor depuse de dansii, a fost posibila o
recunoastere a ierahiei ortodoxe in Ucraina in aceastd perioada. La
Dieta care s-a tinut in anul 1623, vocea trimisilor sleahtei si ai
Fratiilor Ortodoxe a crescut in cererea lor de lichidare a uniatiei, si
aceastd cerere a obtinut un sprijin numeros din partea sleahtei
catolice poloneze.

In astfel de conditii critice pentru uniatie, mitropolitul Rutski,
in mod personal, fard acordul capitalei apostolice, a propus ideea
unirii cu ortodocsii. In duhul initiativei personale, a trecut la tran-
spunerea in practica a acestei idei. La o lund si jumadtate dupa
aceste declaratii, a venit la Kiev o delegatie uniatd, unde, dupa
negocieri care s-au prelungit pand la jumatate de an, s-au elaborat
douad conceptii privind unirea?:

1. Structura nou formatd trebuie sa se supund in chip nemij-
locit patriarhului de Constantinopol si mijlocit papei de la Roma;
in plus, ortodocsii au primit primatul papal doar in sfera dreptului
bisericesc.

2. Patriarhatul nou-creat, recunoscand prioritatea Constanti-
nopolului, s-a supus Romei din punct de vedere juridic.

Pe data de 1 ianuarie 1624, sinodul uniat a studiat si a aprobat
a doua variantd. Crunta represiune impotriva locuitorilor din Vitebsk
pentru moartea lui Kuntevici a facut imposibilda convocarea unui
sinod ortodox pentru ratificarea acordurilor.

7 Arhivum Propagandi. Akta Bazilianow Ruskich, vol. III, p. 137.
8 M. Szegda, Dziatalnos¢ Prawno-organizacyjna metropolity Jozefa IV Weliamina
Rutskiego 1613-1637, Warszawa, 1967, p. 195.
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Rutski s-a grabit sa trimita proiectul uniatiei ,universale” la
Congregatia Propagandei Credintei. Dupa trei ani indelungati de
la transmiterea initiativelor arbitrare ale mitropolitului uniat, pe
data de 6 februarie, Sanctum Officium a dat verdictul suprem:
conditia pentru orice fel de relatii cu ortodocsii este primirea mar-
turisirii catolice de credinta®.

In anul 1628, Arhiepiscopul Meletie de Smotritki a venit cu ideea
convocdrii unui sinod pentru unitate. Reusise ca, in anul 1627, sa
primeascd in taind uniatia si, la indemnul lui Rutski, sa-i atraga pe
mitropolitul Tov Beretki si pe arhimandritul Petru Movild. In
aceastd perioadad s-a intalnit cu Petru Movila de doua ori (in vara
anului 1627 si in iarna anului 1628), cdutand sa-1 convinga de nece-
sitatea convocdrii unui sinod de unificare. Rezultatele acestor in-
talniri le-a prezentat, in scris, cu multd constiinciozitate, mento-
rului sdu, lui Veliamin Rutski, dar a fost nevoit sa se multumeasca
doar cu constatarea fermitatii in credintd a lui Petru Movila, cu
toleranta fatd de catolicism si cu speranta in pacea bisericeascal?.

In planul tolerantei fatd de catolicism, Smotritki, evident, a
expus cele dorite de dansul in locul celor adevarate — realitatea a
demonstrat tdria necldtinatad a viitorului ierarh in credinta ortodoxa.
In sinodul din 14 august 1628, arhimandritul Petru Movili a pledat
pentru combaterea Apologiei, cerand lui Meletie Smotritki sa
renunte la opera sa de apostolat. In ziua urmatoare, pe data de
15 august 1628, s-a intocmit actul de condamnare ,vesnica” a
Apologiei. Insusi Movila a impartit tuturor participantilor la sinod
cate o pagind din Apologie si o lumanare, spre a fi arsa.

Initiatorul urmatoarei tentative (a doua) de uniatie ,, universald”,
in anul 1629, a fost acelasi mitropolit al Kievului, Iosif Veniamin
Rutski. Chiar la inceputul anului 1629, expune proiectul sdu obisnuit,
de uniatie, nuntiului polonez Santacruz, in memoriul Praeparatio ad
synodum, unde Petru Movild este amintit in calitate de cel mai
probabil pretendent la postul de conducdtor al , patriarhatului”
unit.

9 Ibidem, p. 196.
10 M. Koialovici, Litovskaia tercovnaia unica, vol. 11, Sankt-Petersburg, 1861, p. 369.
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Candidatura arhimandritului kievean este ridicatd de mitropo-
litul greco-catolic in maniera sa fireascd, de iezuit: ,,Petru Movila
se aratd dispus spre uniatie, ar putea trece la uniatie, mai intai in
ordine particulard, cu martori, iar apoi sd facd propaganda”1l. De
ce Petru Movila? Rutski nu expune niciun fel de argumente, niciun
fel de explicatii la versiunea sa; nu s-au cunoscut personal; cu
epitete pro-uniate l-a recomandat pe arhimandritul kievean doar
Meletie Smotritki; este posibil ca asemenea idei sa provind de la
trimisii uniati, care roiau pe la Kiev, dar dovezi documentare nu
existd.

Dar, poate, nici n-ar fi trebuit sa fie. In memorandumul siu,
mitropolitul uniat isi expune, fard nicio jend, intregul sau scenariu
de initiative: ,,...poporul stie doar sa mearga dupd patriarh. Rational
ar fi sd se instituie functia de patriarh, sa o incredintam unui barbat
corespunzator si, cu ajutorul lui, sa aducem pe ortodocsi la uniatie
... niciodatd nu a fost o ocazie mai potrivitd sa-i aducem pe orto-
docsi la uniatie, decat acum ... ortodocsii numai primatul papal nu
vor sd-1 recunoascd, dar aceasta piedica poate fi inldturatd, daca ar
avea patriarhul lor, iar acela ar recunoaste puterea papei...”12.

Dupd genul sau, acesta este un scenariu iezuit de aducere a
schismaticilor sub autoritatea papei, care nu contine nici macar o
aluzie la nobletea spiritualitatii apusene si rdsaritene, si, de aceea,
acest document este omis cu asiduitate de specialistii contemporani
ucraineni din domeniul religiilor.

In anul 1629, ierarhia ortodoxa a fost atrasa la aceastd initiativa.
Prin hotdréarea acestui prea impundtor sinod (mai mult de 500 de
delegati din partea preotimii) sub presedintia mitropolitului Iov
Boretki, pe data de 9 iunie a fost prelucrata conceptia procesului de
unire: din Ortodoxie nu a ramas decat painea dospita la Euharistie
si Simbolul de Credinta fard Filioque, ritualurile si traditiile trebuia
sd fie catolice, precum si fundamentele dogmatice si chiar acceptarea
purgatoriuluil®. Traducerea in realitate a acestor hotarari a fost

1 1. Kripiacevici, Novi materiali do soboriv 1629, Lviv, ENTS, vol. 116, p. 22.

12 Ibidem, pp. 22-30.

13 P. Jucovici, Materiali dlia istorii Kievskogo si Lvovskogo soborov 1629, Zapisi
imperatorskoi Academii nauc, Sankt-Petersburg, 1911, p. 14.
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impiedicatd de protestele sleahtei ortodoxe si cazacilor, care au re-
cunoscut imposibild participarea delegatiei ortodoxe la sinodul
unionist.

Potrivit planului, si uniatii au organizat un sinod, pe data de
9 iunie, la Vladimir, si au prelucrat conceptia lor de unire.

Pentru a doua oard, lucru extrem de simptomatic, proiectul
unionist a fost, de asemenea, tiiat din rddicind de citre Roma:
printr-o hotarare a Congregatiei pentru Propaganda Credintei, din
18 august 1629, s-a interzis convocarea sinodului pentru unire si,
pentru viitor, s-a ordonat ca orice tratative de unire cu ortodocsii
sd se poarte doar cu conditia primirii depline a marturisirii de cre-
dinta catolice!4.

Deosebit de neobignuit a fost al treilea proiect al uniatiei ,, uni-
versale”: intreprinzatorii lui au fost reprezentantii autoritatilor
poloneze, care s-au pregatit sa directioneze problema pe fagasul
tratativelor dintre Vatican si ortodocsi, evitindu-i pe uniati. In
noiembrie 1635, voievodul Adam Sangusko al Voléniei a trimis pe
preotul dominican din Lvov, lan Sokolovski, la Roma, cu o scri-
soare si cu instructiuni suplimentare, primite pe data de 7 octom-
brie 1635, in care il ruga pe papa Urban al VIII-lea sd-i ofere toate
imputernicirile pentru implementarea procesului de unire intre
ortodocsi si catolici.

Insusi procesul de intelegere parea unul neobisnuit; intrucat
ortodocsii aveau o atitudine dusmdnoasa fatd de conceptul de
uniatie si, de aceea, ar fi fost rationald crearea unui patriarhat al
Kievului, subordonat, in mod nemijlocit, Romei. Cea mai potrivita
candidaturd pentru postul de patriarh, Sangusko o socotea a fi cea
a mitropolitul Kievului, Petru Movild, subliniind, de asemenea,
simpatiile pro-uniate ale episcopului de Lutk, Atanasie Puzana,
ale celor peste o sutd de monahi, precum si existenta in mediul laic
a unei intregi miscari filocatolice®. Pentru argumentarea convinge-
rilor pro-papale ale lui Petru Movild, Sangusko aduce in prim plan
faptul cd mitropolitul Kievului a condamnat si a interzis cartea

4 E. Smurlo, Le Saint Siege et I'Orient orthodoxe Russe 1609-1654, Prague, 1928,
p- 308.
15 Ibidem, partea 11, p. 113.
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Antropologia a lui Ghelasie Diplit si, pe un fdgas batatorit, il acuza
cd ar lucra in taind fatd de cazaci si de sleahta ortodoxa.

in conditiile unui prea tainice situatii, comisia creata de papd a
lucrat aproape sapte luni la examinarea acestui proiect. Rezultatul
acestor eforturi a fost o scrisoare a comisiei, din 10 iunie 1636, in
care, multumind lui Sangusko pentru grija sa de unire a rutenilor
cu Scaunul Romej, i-a interzis purtarea oricdror tratative cu ortodocsii.

Afland de initiativele lui Sangusko, regele Vladislav IV a hotarat
sd-si aduca aportul si in aceastd problema: prin doud scrisori , una
adresata lui Rutski (31 august 1636) si alta lui Petru Movila (5 sep-
tembrie 1636) — propunea acestuia din urma sa se aleagd patriarh
dupa modelul Moscovei: ,Stim cd problema fundamentald dintre
voi (ortodocsii si uniatii) va fi cea a ascultdrii pe care voi, orto-
docsii si uniatii, o acordati patriarhului de Constantinopol. Dar,
cand veti judeca ce s-a petrecut si ce se petrece acum cu aceastd
capitald, veti intelege cu usurintd cd, fara sa incalcati drepturile
patriarhatului, veti putea, dupa exemplul Moscovei si al altor state,
sd aveti la voi acasd ceea ce aveti peste hotare. Savarsiti acest
lucru, placut lui Dumnezeu, folositor pentru Recea Pospolita si
folositor pentru poporul rus...”16.

Si mai odioase la adresa lui Petru Movila sunt 16 documente
ale comisiei Vaticanului la proiectul lui Sangusko, documente cer-
cetate si publicate de profesorul E. Smurlo. Literalmente, toate
aceste documente abunda in a aminti de inclinatia mitropolitului
fatd de uniatie, iar comisia il gratuleaza de sase ori cu epitetul
,uniat secret”: “Petrus Mohila metropolita Kioviensis, in publico
est schismaticus, sed occulte est unitus”?”.

In aceaste fraze, istoricii A. Veliki si G. Lujnitki creeazi o apologie
pietista a criptouniatismului ierarhului kievean, lucru reflectat de
cercetdtorii ucraineni contemporani in studiul religiilor. Un factor
de trezvie in falsificdri de acest fel poate fi, inainte de toate, apre-
cierea profesorului Smurlo care, pe fondul acestei valve, a observat
esentialul: ,Nu a ajuns pand la noi vocea lui Petru Movila. Si nu
stim de la el, in mod nemijlocit, in ce mdsurd a luat parte la

16 J. Turgenev, Supplementum ad Historia Rusiae Monumenta, Petropoli, nr. LXXIL,
1848, p. 174.
17 E. Smurlo, op. cit., p. 116.
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proiectul voievodului kievean si in ce forme s-a manifestat aceasta
participare”18.

intr-adevér, acest proiect de uniatie ,universald” a fost plani-
ficat dinafara, de aceastd datd, de cdtre autoritati. Despre partici-
parea personald a lui Petru Movild in acest proiect, nu existd mar-
turii documentare. In sprijinul afirmatiilor gratuite de cripto-
uniatie, catolicii nu aduc nici o explicatie. Mai curand inclindm sa
credem cd a fost altceva. Conform concluziilor lui S. Gélubev,
cercetatorul de frunte al vietii si activitatii lui Petru Movila, ,,...pro-
punand lui Movila rangul de patriarh, Vladislav IV si partida latino-
uniatd au vrut sd se asigure de colaborarea sa, fiind un repre-
zentant de frunte al Bisericii Ortodoxe prin pozitia si influenta
sa”19,

Ultima incercare de incheiere a uniatiei ,universale” din anii
1643-1646 s-a desfdsurat la o scard mai mare, participand la aceasta
toate cele patru parti cointeresate: Roma, regele polonez, uniatii,
iar din partea ortodoxd, mitropolitul Petru Movila si Adam Kiseli.
Aici trebuie sd precizam: termenul ,participare” in aceastd istorie
nu defineste lucrarea de initiativa paritara a tuturor celor implicati.

Initiatorul acestei ndscociri a fost episcopul Metodie Terletki
de la Holmsk, anume a ndscocorii, si nu a proiectului de unire. La
jumatatea secolului al XVII-lea, procesul de integrare a teritoriilor
Holmskului in structura etnica si sociald a Poloniei a ajuns la un
final logic: dintr-un reper al teritoriilor rusesti, Holmscina s-a
transformat definitiv intr-o parte constitutiva a Poloniei. Aceasta a
agravat situatia uniatilor din acest teritoriu: in sirul de sinoade
romano-catolice, provinciile din anii 1643-1644 au proclamat o
politicd de catolicizare deplind a uniatilor. In special, hotirarile
sinodului din Krasnostavsk, convocat de episcopul Piasetki de la
Holm, in anul 1644, i-au numit pe uniati o plagd mai rea decat
ortodocsii; bisericile uniate au fost numite ,sinagogi” si clerului
romano-catolic i s-a interzis sa mai slujeasca in ele?.

18 Ibidem, partea I, p. 101.

19°S. Golubev, Zapadno russkaia tercovi pri mitropolite Petre Moghile (1633-1647),
Kuevskaia Storina, vol. LX, nr. 3, pp. 418-419.

20 A. Welykyj, Epistole Metropolitarum Kioviensium: R. Korsak, A. Selava, G.
Kolenda, Roma, 1956, p. 192.
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Date fiind imprejurarile, Terletki a adresat papei Urban VIII o
scrisoare cu rugdmintea sd trimita scrisori la 24 de personalitdti ale
Recei Pospolite - regelui, episcopilor latini si unor voievozi cu
scopul sustinerii uniatiei. In aceasta lista, episcopul uniat i-a trecut
pe Adam Kiseli si pe mitropolitul Petru Movild, caracterizandu-1
pe acesta ca ,fiu al voievodului Moldovei, om credincios si cu
influenta. .. gata sa-1 accepte pe papa drept capul spiritual al Bisericii”2!.

In scrisoarea sa din 3 decembrie 1643, papa il numea pe mitro-
politul Kievului: ,Preacuvioase frate! ... Cu toate ca noi stim ca
deosebirile in credintd ne despart pe noi nu putin de turma ta, cu
toate acestea, grija apostolicd indreaptd cdtre tine privirile noastre,
dorind sa te incline spre altarul credintei catolice... Ascultd, stimate
frate, sfaturile de mantuire care le propune nu doar Orasul, care
este mama popoarelor si invatdtorul adevarului, cat insusi cerul.
Ingrijeste-te de mantuirea proprie si de mantuirea celorlalti care
merg dupa tine, si umbld cu usurintd pe drumul pe care il vei
arata prin exemplul tau. Pentru acest lucru de prima importanta iti
trimit o comunicare detaliatd din partea sfantului colegiu al car-
dinalilor...”. Mai departe, papa ii propune lui Petru Movild sa-i
trimitd doi monahi invatati, care, cunoscand indltimea invataturii
de credinta catolice, sd se intoarca la Kiev si, cu ajutorul martu-
riilor acestora, ,,sufletele ortodocsilor vor fi smulse din gura lupilor si
vor intra in adevarata turma a lui Hristos”22.

O scrisoare cu un continut asemanator a fost trimisa de papa
lui Adam Kiseli, iar pe data de 9 decembrie 1643 s-a trimis memoriul
explicativ promis mitropolitului ckievean de Congregatia pentru
Propaganda a Credintei. O analiza detaliatd si o apreciere a acestor
documente au fost facute de profesorul S. Gélubev?3; aici trebuie sa
mentionam in chip rational legitatea statornicitad: daca uniatii initiaza
un proiect obisnuit pentru rezolvarea unor probleme particulare
gratulandu-1 pe mitropolitul Kievului cu epitete filocatolice, atunci

21 E. Smurlo, op.cit., partea II, p. 255.

2 P. Athanasius, G. Welykyj, Documenta Romanorum Historiam Ucrainae
illustrantia (1075-1953), Romae, 1953, Analecta OSBM,, ser. 11, sectio II, pp. 531-532.

2 S.T. Golubev, Kievskii mitropolit Piotr Moghila i ego spodvijniki, Kiev, 1998,
vol. I, p. 207.
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papa nu zaboveste sa se foloseasca de aceeasi pateticd practica,
trecand problema pe fagasul ei: folosindu-l pe Petru Movild in
calitate de cdlduza, ca sa-i scoatd pe ortodocsi din ,gura lupilor
iadului” si sa-i ducd la picioarele Sfantului Scaun. Nu se aminteste
nimic despre unitate sau despre sinteza spiritualitatii apusene cu
cea rdsariteand.

O astfel de abordare a problemei nu putea fi acceptatd de Petru
Movild si de aceea nu da nici un rdspuns si nici nu trimite la Roma
pe monabhii ceruti. Pe axa ,mitropolitul Kievului - Roma - uniati”
nu existd niciun fel de marturii documentare privind examinarea
acestor propuneri la Kiev sau ale unor actiuni personale din partea
mitropolitului Petru Movila.

Aceastd initiativd uniatd capdtd un deznodamant neasteptat,
intr-o ordine unilaterald la Roma. Neasteptat, mai inainte de toate,
prin cronologia declansdrii sale. Daca in timpul pontificatului
papei Urban VIII relatiile Romei cu regele Poloniei au fost destul
de incordate, in ultimul an al conducerii papei s-au transformat
intr-o dusmadnie deschisd: la cererea regelui Vladislav IV papa a
fost nevoit sa recheme de la Varsovia pe Filonardi, nuntiul sau.
Odatd cu ocuparea scaunului papal de cdtre Inochentie X (15 sep-
tembrie 1644), aceste relatii au inceput sd se imbunatdteasca in
mod vadit. La inceputul anului 1645, a plecat la Roma un trimis
special al regelui Poloniei, parintele Valerian Manio, iar papa a trimis
la Varsovia pe Ian de Tores, noul sdau nuntiu.

La inceputul secolului al XX-lea, lucrand in arhivele Congregatiei
pentru Propaganda Credintei, profesorul E. Smurlo descoperd aceste
lucruri in volumul 328 al fondului Lettere Antiche si, in anul 1628,
in lucrarea sa, Curia Romand in Orientul Ortodox, publica doua noi
documente:

1. ,Compendio del negotio dell'unione de Rutheni universale”,
intituland-1 Memoire du metropolite Pierre Mohila.

2. ,Sententia cuiusdam nobilis poloni graecae religionis”, inti-
tuland-o Memoire du palatin Adam Kisel?>.

2 E. Smurlo, op. cit., partea I, pp. 157-163.
% Jbidem, pp. 163-169.
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Al treilea document era cunoscut inca de la mijlocul secolului
al XVIII-lea si sub denumirea de Modus concordiae generalis a parte
desunitorum conceptus®.

Studiind aceste documente, profesorul E. Smurlo avanseaza
ipoteza: ele sunt proiecte unioniste, avand ca autori pe Adam
Kiseli si Petru Movilg, si au fost aduse la Roma, in ianuarie 1645,
de pdrintele Valerian Manio. Aceastd ipotezd a fost creata pentru
Petru Movild, care domind si acum in istoriografia ucraineand ca
promotor providential al ideii de unire a Ortodoxiei ucrainene si
uniatiei.

Analiza celor trei documente ar fi util sa o incepem cu ultimul
dintre acestea.

Al treilea document, Modus concordiae, potrivit versiunii profe-
sorului E. Smurlo, a fost adus de pdrintele Valerian Manio
impreund cu primele doud dintre ele. Acest document a ajuns la
noi, nu in original, nici chiar in copie, ci ca un conspect sui generis
al conditiilor ,,ortodoxe” de uniatie, creat, dupa versiunea lui Jucovski,
de un uniat sau un catolic necunoscut?. Profesorul S. Gélubev
socoteste cd este un proiect uniat in oferta ortodoxa?8. Reprezentantul
pdrtii uniate, A. Veliki, raporteaza in general acest Modus catre
anii 1647-1648. Opt puncte ale acestui document, lasand unirea
planificatd in statutul Mitropoliei si ocolind cu finete relatiile mi-
tropolitului de Kiev cu patriarhul de Constantinopol, ii zugraveste
pe ortodocsi gata sa primeasca pe deplin marturisirea de credinta
romano-catolicd in diapazonul ei, de la purgatoriu si pand la pri-
matul papal.

Al doilea document, Gandurile unui slahtic polonez de credinti
greceascd, este anonim, dar profesorul E. Smurlo crede ca autorul
este Adam Kiseli, voievodul Kievului si tovardsul de idei al lui
Petru Movila, pe baza unor coincidente ale pozitiilor funda-
mentale din Sententia cu asa- numita Spovedanie a lui Adam Kiseli,
din anul 1643. Fara sd detind o inalta cultura teologicd, el elabo-
reazd, intr-un duh laic, dar practic, tactica de aducere a mitropolitului

26 bidem, p. 107.

27 A. Jukovski, Pietro Moghila i pitannia ednosti terkov, Kiev, ed. Mistetvov, 1997,
p- 133.

28 S.T. Golubeyv, op. cit., vol. I, p. 205.
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Kievului in subordinea papei, ocolind Constantinopolul, si, pentru
a transpune in viata ,unirea”, propune un mijloc original, cu
ajutorul membrilor Dietei.

Confirmarea autenticitatii Sententia la inceputul anului 1645
este protocolul de examinre al acesteia la sedinta Congregatiei pentru
Propaganda Credintei, din data de 16 martie 1645. Dar la mentio-
narea denumirii acestui document, firisorul verificarii textului se
intrerupe: in protocolul credintei nu este numit ca in original, ci
Compedio Scripturae?®, adica o relatare, o transpunere. La aceasta
relatare anonimd a originalului inexistent al autorului anonim, in
protocol sunt mentionate unele observatii critice ale secretarului
congregatiei, Francisc Ingoli.

In centrul speculatiilor de tot felul, fara indoiald, se gdseste
primul document, anume cel al speculatiilor, pentru cd, pe fagasul
analizei critice formale, toti cercetdtorii au fost nevoiti sd constate:
nu existd originalul lui Memoire du metropolite Pierre Mohila.
Autorul este necunoscut. Cinci copii, gasite de catre profesorul E.
Smurlo, reprezinta o expunere a documentului, realizatd de Francisc
Ingoli, secretarul congregatiei, primit de la parintele Valerian
Manio, care, la rdndul sau, a tradus in latineste sau in italiana
originalul scris de cédtre Petru Movild in limba poloneza. La sedinta
Congregatiei pentru Propaganda Credintei din 16 martie 1645,
acest document este trecut sub denumirea de Compendio del negotio
dell’'unione de Rutheni universale, ca rezumat al proiectului anonim,
intocmit de Ingoli.

Denumirea de Raportul mitropolitului Petru Movild a intrat in
campul istoric, datoritda profesorului E. Smurlo, pe urmatoarele
considerente:

1. Mentionarea paternitdtii frazei ,scrisoarea mitropolitului
schismatic al Rusiei, om invatat si cu dispozitie pozitiva fatd de
scaunul Romei”3 lui Francisc Ingoli, la inceputul ,rezumatului”
sau, la sedinta Congregatiei pentru Propaganda Credintei din 16 martie
1645.

2 E. Smurlo, op. cit., partea I, p. 116.
30 Ibidem, pp. 157-158.
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2. Mentionarea paternitatii frazei: ,Pot sa spun putine referitor
la scrisoarea inaintatd in limba polonezda de catre mitropolitul
Kievului ...” pdrintelui Valerian Manio in scrisoarea adresatd
cardinalului-prefect?!, pe data de 29 ianuarie 1645.

Compendio, prin continutul sau, aminteste mai degrabd nu de
un document de sine stititor, ci mai mult de un rezumat al celui
de-al doilea document, Gandurile unui sleahtic.... Dupa o enume-
rare succinta ale deosebirilor de credintd, piedica principald in
calea unirii se numeste primatul papal; toate celelalte nu apartin
categoriei celor esentiale, ci a celor verbale. In a doua sectiune sunt
stipulate conditiile unirii: ea trebuie sa fie unire, nu contopire,
amestecare in acel plan, incat, primind primatul papal in mod
obligatoriu, trebuie sd pdrdseascd sobornicitatea in diapazonul
conducerii locale si alegerii mitropolitilor. Mijloacele de primire a
uniatiei, in partea a treia a documentului, sunt deja cunoscute
membrilor seimului si congresului unionist.

Prima apreciere a continutului teologic al Memoriului lui Petru
Mowili, facuta de profesorul E. Smurlo, exprimd regretul ca nu a
ajuns pand la noi documentul original, intrucat ,relatarea din
redactia lui Ingoli nu este liberd de o oarecare culoare subiectiva...
si nu ne permite sd aflam in ce madsura a cochetat Petru Movild cu
Roma si unde a fost hotarul compromisurilor sale”32.

Facand sumarul celor expuse, nu obtinem un lant de explicatii
logico-cauzale, ci, din contrd, un set disparat de lucruri ilogice si
neclarificate:

- de ce Petru Movila a scris la Roma epistola oficiald in limba
poloneza si nu in lating, si de ce a trimis-o prin solul regelui, iar nu
prin nuntiaturd?

- unde si cine a pierdut originalul documentului si, daca a
existat, de ce secretarul congregatiei a intocmit o relatare-rezumat
si nu a facut traducerea textului?

- daca anonimatul initial al documentului se poate cumva explica
prin frica fata de cazaci si de sleahta ortodoxd, atunci ce valoare si,

31 Ibidem, pp. 114-115.
32 Ibidem.
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in mod corespunzdtor, ce rezultat poate sd aibd examinarea unei
relatari libere a textului anonim la sedinta congregatiei?

Lipsa raspunsurilor la aceste intrebari a ndscut un buchet de
ipoteze:

- profesorul E. Smurlo considera cd paternitatea textului fi
apartine lui Petru Movilg;

- profesorul S. Gélubev considerd ca mitropolitul uniat Antonie
Seliava este autorul Compendio®3;

- renumitul istoric al diasporei ucrainene, I. Vlasovski, subli-
niazd naivitatea si lipsa de logicd a lucrdrii Compendio, lucru
nefiresc pentru Petru Movild34;

- cel mai departe a mers istoricul A. Veliki: in lucrarea sa, cu
denumirea Proiectul anonim al lui Petru Movild..., atribuie a priori
acestuia paternitatea ambelor documente: si Compendio, si Sententia5;

- in spiritul vremii, cercetdtorii ucraineni contemporani, din
domeniul istoriei religiilor, accepta conceptia lui A. Velikii.

Pe tema aceasta se pot face ndscociri la nesfarsit, dar atunci,
intr-o masura autenticd, toate insunuadrile se rezolvau prin vocea
Romei. La sedinta Congregatiei pentru Propaganda Credintei, din
16 martie 1645, au fost luate masuri traditionale:

- primirea uniatiei de cdtre ortodocsi se va face dupa formula
sinodului de la Florenta;

- mitropolitul ales, dupa primirea uniatiei, va fi validat de
cdtre papas®.

Dar cel mai important lucru: nu aceste hotdrari ale congre-
gatiei, niciun fel de alte documente oficiale sau anonimo-neoficiale
nu au fost trimise de la Roma lui Petru Movila - lucru prin care
Sfantul Scaun a recunoscut imposibilitatea unei dezvoltdri ulterioare
a oricdrui fel de proiecte unioniste. Instructiuni aseméanatoare, de
gestionare a chestiunilor ce privesc procesele unioniste, primeste,
pe data de 17 martie 1645, nou-numitul nuntiu, lan de Tores,

3 S. Golubev, op. cit., vol. II, p. 210.

34 1. Vlasovski, Noris istorii Ukrainskoi Pravoslavnoi Terkvi, vol. II, New-York,
1956, p. 178.

% A. Veliki, Anonimndi proect Petra Moghili no z'equnemiu Ukrainskoi Terkuvoi,
1645, Analecta OSBM, vol. IV (X), fasc. 1-4, Romae, 1965, p. 486.

36 Relacye nunciuszow Apostolskich, vol. 11, Poznan, 1864, pp. 275-277.
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unde, relativ la persoana mitropolitului de Kiev, se recomanda:
»Tu esti dator sa studiezi temeinic felul de viata si obiceiurile lui
Movild, mitropolitul ortodox, si, de asemenea, caracterul sau,
eruditia si intentiile cu care se conduce in problema data”%”.

Cu aceasta, epopeea numitd cu glas tare uniatie ,, universald” s-a
incheiat. Lipsa ontologicd de rezultate nu a impiedicat o intreaga
cohorta de cercetatori ai istoriei religiei sd creeze un mit din
munca lui de o viata fatd ,de sinteza stiintei lui Hristos si fatd de
Biserica lui Hristos”38din Ucraina, mit prin care dangdtul sdu
apostaziator umbreste personalitatea ierarhului.

Bilantul analizei expuse aici demonstreaza altceva:

1. Cu exceptia initiativei din 1636 a voievodului Volaniei,
Sanguska, toate celelalte proiecte de uniatie ,universald” au fost
initiative unilaterale ale ierarhilor uniati, cu scopul declarat deschis,
de rezolvare a problemelor uniatiei; iar in aceste proiecte ortodocsii
erau priviti doar la scara unei mase care se alipeste. Apropo: dupa
mai bine de 250 de ani de la moartea lui Petru Movild, la aceeasi
idee se intoarce mitropolitul Andrei Septitki, in anul 1914, care
priveste intrarea trupelor austriece ca pe un dar a lui Dumnezeu
pentru alipirea , schismaticilor”.

2. Marturie oficiala a pozitiei partii ortodoxe la uniatia ,uni-
versald” este doar documentul de lucru al comisiei din anul 1624
si propunerile unioniste ale sinodului de la Kiev, din anul 1629,
care s-a tinut sub presedintia lui Iov Boretki, cu verdictul impo-
sibilitatii ca acestea sa fie ridicate la rang de hotarari si sa fie
transpuse in viata.

3. Daca padrtile inferioare ale uniatiei si autoritdtile Recei Pospolite
incd mai permiteau o oarecare modelare a unirii in formatul
pastrdrii elementelor de sobornicitate si de rituri, Sfantul Scaun
proclama doar primirea neconditionatd a invataturii de credinta
catolice si subordonarea fatda de papad, lucru care a dus la negarea
tuturor proiectelor unioniste in prima jumatate a secolului al XVII-lea.

4. In perioada anilor 1629-1645, partea uniato-catolici a legat
planurile sale unioniste, in ordine unilaterald, de persoana lui Petru

37 A. Jukovski, op. cit., p. 151.
38 [bidem.
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Movild, nu in virtutea obiectivd a existentei unor simpatii pro-
catolice si, cu atat mai mult, ale unor aspiratii fatd de uniatie.
Argumente in acest sens nu existd, in afard de acest Compendio,
document neoficial si cu o paternitate ipotetico-iluzorie, aici si
doar din considerentul importantei fundamentale a mitropolitului
ortodox al Kievului, persoand capabild, in conditiile acelor timpuri,
care sd ia asupra sa si sd transpuna in viatd reforme de ordin general
si bisericesc.

5. Cea mai bund dezmintire la tot felul de insinuari de tip uniato-
catolice este madrturisirea de o viatd a credintei Sfantului ierarh
Petru Movila, exprimatd de dansul cu noua zile inainte de sfarsit,
in testamentul sdu spiritual:

,In numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh. Amin.

Dupd cum pentru om nimic nu mai este sigur decat moartea,
iar ceasul mortii este ascuns in tainele lui Dumnezeu, atunci, eu,
multpdcdtosul Arhiepiscop Petru Movild, Mitropolitul Kievului, al
Galitiei si al Tntregii Rusii, Exarh al scaunului Constantinopolului,
Arhimandrit al Pecerskai, fiind vizitat de Domnul Dumnezeu cu o
boald si nedorind ca aceastd casd, incredintatd mie, prin puterea
Domnului Dumnezeu, sd rdmand in vreo neoranduiald, 1dsand
toate hotdrarile mele in voia cea preaputernicd a lui Dumnezeu,
fac un scurt, si, daca asa a hotardt Domnul Dumnezeu, un ultim
testament al vointei mele.

In primul rand, in sfanta credintd in care m-am nascut, am fost
educat si, ca nevrednicul, cu voia si cu harul lui Dumnezeu, port
rangul de Mitropolit, in aceasta credintd, sfarsindu-mi viata mea,
vreau sda mad infdtisez inaintea maretiei Domnului meu...”%.

Nu tendinta anonimo-iluzorie fatd de catolicism, ci, anume,
aceastd pozitie personald a credinciosiei fatd de Ortodoxie a fost
pivotul intregii activitdti a mitropolitului Kievului, Petru Movila,
care s-a invrednicit de cea mai inaltd apreciere in istoria noastra
bisericeasca facuta de mitropolitul Makarie Bulgakov: ,Numele
lui Petru Movila este unul dintre cele mai frumoase diamante ale
istoriei noastre bisericesti. Fard indoiald ca 1i depdsea pe toti ierarhii

%9 Pamiatniki iz dannie Vemennoiu comisieiu dlio pazbora drevnih actor, vdsvciaise
ucirejdionnuiu pri Kievskom u Boldnskam Gheneral gubernatorstve, vol. 2, nr. 12.
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sdi contemporani, nu numai ai Bisericii Malorusiei, dar si ai Bisericii
Velicoruse si chiar a intregii Biserici a Rasaritului. Ii depasea prin
educatia sa, si, mai ales, prin dragostea fata de stiintd si prin ne-
vointele sale in folosul invatamantului teologic si al Bisericii. El a
oferit Bisericii din Malorusia un serviciu extrem de mare, prin faptul
ca a apdrat drepturile acesteia inaintea regelui Vladislav IV, pro-
fanate de latini si de uniati, si le-a aparat cu bdrbatie in tot timpul
slujirii sale arhipdstoresti; a restabilit aici multe, mai inainte de
toate cele rasturnate, sau distruse de dusmani, si a pus un inceput
pentru o mai buna randuiald a lucrurilor”40.

40 Macarii (Bulgakov), mitropolit Moscovskiii Kolomenski, Istoria Russkoi Terkvi
cniga sestoia, Moscova, 1996, p. 571.



Dogmele si marturisirile de credinta ale Bisericii
— Sensul apofatic si rationalitatea lor
mai presus de ratiune

t Irineu, Mitropolitul Olteniei

Biserica Ortodoxa are formulate, din veacurile apostolice, pro-
priile ei principii, pe care le numeste generic dogme si marturisiri
ale credintei. Acestea sunt nu numai hotdrari ale Sinoadelor
Ecumenice si locale, ci si invocatii cultice si imne doxologice, re-
zultate dintr-o experienta liturgicd neintreruptd si verificate de
credinciosii ei prin experierea adevarului mantuitor, Domnul nostru
lisus Hristos ca Persoana divino umana.! Acest inteles se rega-
seste, de fapt, in Euharistie, dups cum zice Sfantul Irineu de Lyon,
care ,confirmd credinta noastrd, iar credinta noastra este confir-
matd de Euharistie”2. In acest context, dogma si marturisirea de
credintd se prezintd ca o structurd logica antinomica?, ca o invata-
turd divind, in care contrariile nu se exclud reciproc, ci doar lasa
loc experientei liturgice, aflatd dincolo de logica umana.

Deci Biserica, in dogmele si marturisirile ei, se deschide Reve-
latiei, fiind plind de Duhul lui Dumnezeu, Care nu inceteaza s-o
inspire. In acest sens, dogma este si va fi in continuare opog, adica
limitd, hotar, o stavild in calea neadevarului; ca atare, atata timp
cat se respectd intregul in interiorul dogmei, se poate gandi liber,
se poate trdi si exprima sinodal cunoasterea mereu profunda a
invatdturilor de credintd, dar fdrd sd se aiba vreodatd pretentia

T Dogma se mai poate ,defini” si in relatie cu erezia, tradusa prin alegerea,
selectarea si preferinta doar a unei singure laturi a adevarului intreg. Este cu-
noscut faptul cd ereticii absolutizau numai anumite aspecte ale adevarului revelat,
relativizandu-le pe toate celelalte. De exemplu, nestorianismul sublinia exagerat
umanitatea lui Hristos, iar monofizitismul accentua peste masura dumnezeirea Lui.

25f. Irineu, Adv. Haer. 111, 24, 1.

3 Coincidentia oppositorum.
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unei absolutiziri sau a unei deplinatiti. In acest context, Sfantul
Ignatie al Antiohiei, intr-una dintre Epistolele sale, sfatuia pe cre-
dinciosii sai: ~Cercetati, pentru a fi siguri ca aveti dogma Domnului
si a Apostolilor”4. Iar Origen, vorbind despre , dogmele mintuitoare
crestine”, explica si el cd , secundum dogmam nostrum, id est secundum
Ecclesiae fidem”®. In acelasi sens glasuieste si Sfantul Chiril al Ieru-
salimului, care adauga: ,Evlavia ortodoxa constd in aceste doua
lucruri: in dogmele Bisericii si-n practicarea virtutilor. Dumnezeu
nu separd dogmele de faptele bune si nici nu admite cuvintele care
nu se justificd prin dogme. Cdci ce castig este sa stii toate dogmele
cu privire la Dumnezeu si, cu toate acestea, sa fii un infam inchi-
ndtor la idoli? $i, pe de alta parte, ce castig este sa fii un extraor-
dinar abstinent, daca esti un hulitor ticalos?”7.

Prin dogme, ca invdtdturi de suflet folositoare, Biserica a pre-
zentat in fata lumii un sistem de viatd coerent si la indemana
tuturor credinciosilor ei. Astfel s-au recunoscut doud feluri de dogme:
cele predicate continuu, crezute de masa credinciosilor, si cele
declarate oficial de sinoade. Este evident cd, in primele trei secole,
Biserica n-a declarat oficiala nici o dogma. In perioada premer-
gdtoare insa, Biserica a considerat valide, din punct de vedere
dogmatic, nu numai acele invatdturi oficiale, ci toate adevarurile
de credintd ce tineau de mantuire si erau acceptate de toata cres-
tindtatea. Prin urmare, acestea au fost propovaduite neincetat si
promovate in domeniul practicii bisericestis. In ambele cazuri, Biserica,
sub conducerea Duhului Sfant care locuieste in ea, a interpretat
infailibil si autentic invatatura Mantuitorului, definind astfel dog-
mele adevarului marturisit si trdit in comuniune cu Dumnezeu.
Mai mult, pe temeiul Evangheliei si a vietii apostolice, ea a pdstrat
invataturile neschimbate, transmitandu-le posteritdtii asa cum le-a
primit de la intemeietorul ei Mantuitorul lisus Hristos, si le-a
formulat sub cdlduzirea Sfantului Duh. Datoritd acestui fapt, Sino-
dul ecumenic, compus din reprezentantii de seama ai Bisericii, este

4 Ignatie al Antiohiei, Ep. Ciitre Magnezieni, 131, PG, 5, 672.

5 Origen, Despre Principii, IV, 112; Contra Celsus, 111, 76; PG, 11, 344, 1020.
¢ Origen, Despre Principii, 1, 7, 1; Contra Celsus, 11, 4; PG, 11, 171, 180.

7 Sf. Chiril al Ierusalimului, Cuvintarea IV, 2.

8 Acta Conciliorum, IV, 60.
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expresia unica a acestei infailibilitatii. Prin sinod, Biserica, trup tainic
al Domnului in Duhul Sfant, are puterea de a autentifica si de a
formula fara greseala dogmele credintei. Asa cum Sfintii Apostoli,
Petru, Pavel si ceilalti ucenici ai Mantuitorului, au participat la
Sinodul Apostolic, tinut la Ierusalim, tot asa si ierarhii Bisericii sunt
subiectii Sinodului Ecumenic, singura forma comunitara valida si
valabil acceptatd de crestindtatea primard. Faptul cd, in Ortodoxie,
Biserica — trupul lui Hristos — este consideratd infailibild, vocea ei
fiind glasul trupului tainic al Domnului auzit in invataturile dog-
matice ale Sinoadelor Ecumenice, interpreteaza si formuleazd ade-
varurile de credintd, avand ca baza Revelatia divind si lucrand sub
inspiratia si calduzirea Duhului Sfant.

Trebui sd mentionam faptul cd nici ierarhii singuri si nici laicii
singuri nu pot valida si autentifica singuri dogmele, intrucat numai
Sinodul Ecumenic este singurul organ care are prerogativul sa pu-
blice oficial ceea este unanim valabil si recunoscut ca necesar cre-
dintei si gandirii Bisericii. Prin urmare, toate dogmele trebuie sa
aiba temei in Sfanta Scripturd si sa-si gdseascd expresia reald in
viata liturgica si in Traditia dogmatica a Bisericii. Pornind de la
aceste adevaruri, subliniem faptul ca Sinoadele Ecumenice, intru-
nite in spiritul vechii credinte ortodoxe, recunosc dogmele cre-
dintei si le admit universalitatea lor pentru viata si invatatura intregii
Bisericii. De asemenea, dogma, ca formulare a Bisericii sub obla-
duirea Duhului Sfant, reprezintd expresia unitatii, a dragostei si a
armoniei intregului corpus eclezial, izvoratd din , consensus Ecclesiae”
si avand regula fidei universalizatd si aprobatd de Sinoadele Ecu-
menice?. Aceasta recunoastere este un semn si o dovada a infaili-
bilitatii Bisericii si o adeverire ca hotdrarile luate de sinoade sunt
manifestdri vizibile ale Duhului Sfant in Biserici. intr-adevir, prin
aceste hotdrari, Biserica pdstreaza: ,quod ubique, quod semper, quod

? O astfel de reguld sau credintd primita prin Traditie este redatd de Sfantul
Irineu astfel: ,,In unum deum credentes, fabricatorem coeli et terrae et omnium quae in
eis sunt, per Christum lesum Dei Filium. Qui propter eminentissimam erga figmentum
suum dilectionem, eam quae esset ex Virginae generationem sustinuit, ipse per se hominem
adunam Deo, et passus est sub Pontio Pilato, et resurgens et in claritate receptus, in
gloria venturus, Salvator eorum qui salvantur, et Judex eorum qui judicantur, et mittens in
ignem aeternum transfiguratores veritatis et contemtores Patris sui et adventus ejus”
(Adv. Haer, 111, 3, PG. 7, 856).
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ab omnibus creditum est”, urmand ,,universalitaten’”, cam spunea Vicentiu
de Lerini'0. Deci , Biserica, primind aceastd propovaduire si aceasta
credintd — zice Sfantul Irineu — raspandita in toatd lumea, o pa-
zeste cu grijd, ca si cand ar locui intr-o singura casd, si crede, ase-
menea acestora, ca si cand ar avea un singur suflet si aceeasi
inimd, si propovaduieste ,si invata, si preda aceasta intr-o congla-
suire, ca si cand ar avea o singurd gurd... Nici cei foarte tari in
cuvant dintre intaistdtdtori in Bisericd, nu vor grai altele decat acestea,
nici cel slab in cuvant nu va imputina traditia. Céci credinta, fiind
una si aceeasi, nici cel ce poate grdi multe despre ea nu o inmulteste,
nici cel ce graieste putin nu o imputineaza”!l. Ortodoxia intelege, in
acest context, dezvoltarea si formularea dogmei in Sinoadele
Ecumenice, ca fiind traducerea pur si simpla a limbajului vesnic al
adevdrului divin, transmis de Dumnezeu oamenilor, ,prin prooroci...
si prin Fiul, pe Care L-a pus mostenitor a toate si prin Care a facut
si veacurile,” dupd cum spune Sfantul Apostol Pavel'2. Sinoadele
Ecumenice nu , creeazd” dogme; ele clarifica doar si explicd ceea ce
este de-a pururea adevdrat si sfant. Ca atare, dogmele nu sunt decat
adevaruri descoperite de Dumnezeu in lisus Hristos, Fiul lui Dum-
nezeu inomenit, prin care Revelatia divind s-a desdvarsit. Cu alte
cuvinte, Sinoadele Ecumenice urmaresc o intelegere si o cunoastere
profunda si cat mai corecta a dogmei, ca invatdturd revelatda de
Duhul Sfant, pentru ca, apoi, s-o prezinte credinciosilor din toate
timpurile si din toate locurile. Se intelege clar cd, potrivit acestui
adevdr si acestei intelegeri, dogmele nu se schimba niciodatd; ele
raman adevaruri absolute, chiar dacd, in timp si-n diferite locuri,
cunoasterea adevarului poate avansa in profunzime?’s.

Dar Biserica, , stalpul si temelia adevarului”!4, este infailibila si
prin faptul ca pastreaza cu fidelitate ,comorile credintei” care au fost
transmise de Domnul Apostolilor Sai. Aceasta ,comoara bunad”,

10 Commonitorium 2, PL, 50, 640.

11 Sfantul Irineu, Adv. Haer, 1, 10, PG. 7, 552 - 3.

12Fvreil, 1.

13 Deci, cand o dogma este stabilitd si formulatd de un Sinod Ecumenic, ea
poate fi schimbatd in exterior, dar nucleul si esenta intelesului ei rdman de-a
pururea neschimbate si nealterate.

14 ] Tim. 3, 15.
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completa si neschimbatd, este datd prin inspiratia Duhului Sfant,
Care sdlasluieste intru ea si o pazeste in tot adevarul’®. De aici
intelegem ca Biserica invatd si interpreteaza adevarurile divine
prezentate de Sfanta Scriptura si de Sfanta Traditie. Sfantul Vasile
cel Mare spunea astfel: ,,unele dogme si invatdturi ne-au fost predate
de Bisericd prin scris, iar altele ne-au fost transmise pe cale orala
de catre Apostoli”16. Asemenea lui gldsuieste si Sfantul Epifanie:
»Putem lua, asadar, invataturile din Sfanta Scripturd, pentru cd o
parte ne-a fost transmisa prin scris, iar alta prin Traditia transmisa
de catre Sfintii Apostoli”1”. Potrivit acestor consideratii, care socotesc
ambele izvoare avand aceeasi autoritate de credintd, nu se reduce,
in niciun caz, valoarea Sfintei Scripturi, ca sursd primard a dogmei
crestine, ea fiind cinstita permanent de Bisericd si considerata ca
prima formulare scrisa a Traditiei Apostolice. Totodatd, Scriptura
poarta pecetea si dovada inspiratiei divine, nefiind expusa schim-
barii sau anuldrii. Desigur, Sfintii Apostolii ne-au transmis, in
scris, numai o mica parte a Revelatiei supranaturale, ramanand,
incd de la inceputurile vietii crestine, ca o mare parte din Invata-
turd sd fie predatd pe cale orald. Din acest punct de vedere, Sfanta
Traditie este si mai veche si mai bogata decat Sfanta Scriptura.
Scriptura reprezintd, deci, doar o mica parte a Traditiei, si prin
urmare, ea trebuie sd fie interpretatd si desdvarsitd in lumina
Predaniei. Biserica, avand marturia Duhului Sfant’8. retine ceea ce
este obligatoriu pentru marturisirea de credintd, exprimand constant
adevarul, care este lisus Hristos. Tot sub iluminarea Duhului, ea
redescopera sensul actual al doctrinei printr-o ermeneuticd teologica
a Traditiei. Fard sa se considere ca un magisteriu independent si
fara sa alcatuiascd un alt depozit de invataturd dogmatica alaturi
de Sfanta Scripturd, Biserica lasa Traditiei calea deschisd pentru
intelegerea constantd a Revelatiei, pentru reflexia teologica si pentru
cunoasterea vocabularului teologic. Cu alte cuvinte, Biserica re-

1511 Tim. 1, 13-14; ,,Comoara cea buna ce ti s-a incredintat, pazeste-o cu aju-
torul Sfantului Duh, Care saldsluieste intru noi.”

16 Despre Duhul Sfant, 27, 2; PG. 32, 188.

17 Contra Ereziilor 61,6, PG, 41,1048; Sf. Ioan Hrisostom, Omilia a IV-a la II
Tesaloniceni; PG, 62, 488.

18 Joan 3, 16.
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descopera, sub iluminarea Duhului Sfant, sensul actual al doctrinei,
printr-o ermeneutica teologica a Traditiei. De aceea, nu se poate
spune cd odatd cu incetarea Sinoadelor Ecumenice s-a pus capat
dezvoltdrii dogmelor in Biserica Ortodoxd. Aceastd dezvoltare n-a
incetat, pentru cd nu s-au sfarsit nici erorile!®. Evident, dezvoltand
dogmele, nu se adaugd nimic nou in cuprinsul doctrinei crestine,
ci numai se definesc cu ocazia ereziilor, se explica cu mai multa
precizie, pentru crestini, aceleasi puncte, pe care le marturiseam si
mai inainte, prin credinta in Revelatie, desi intr-un mod mai putin
clar.?0 Astfel cd, prin cele sapte Sinoade Ecumenice, intreaga Bise-
ricd a lui Hristos rdmane fidela invataturii intemeietorului ei,
Mantuitorul lisus Hristos. De aici Ortodoxia intelege ca: ,sursa
Cuvantului lui Dumnezeu nu are la baza orice traditie, ci doar
traditia dogmatica, care include invataturile de credintd, transmise
prin Scriptura si folositoare interpretdrii si in deplind concordanta
cu adevarurile cuprinse in ea”?!. Totodatd, ea respinge orice dogma
care nu este predatd de Apostoli, neautentica si nesustinuta de iz-
voarele dogmatice ale Bisericii.?? Din alt punct de vedere, Orto-
doxia intelege ca Biserica este atat tutorele legal, cat si interpretul
autentic al Sfintei Scripturi si al Sfintei Traditii. Insusi Mantuitorul
lisus Hristos ii stabileste aceasta autoritate, care ii este pecetluitd,
la Cincizecime, de lucrarea si prezenta Duhului Sfant. Ca o conti-
nuitate a acestei lucrdri, la randul ei, ierarhia, ca pastratoare a
acestui testament, este mostenitoarea invataturii celei adevarate,
dar numai in comuniune si reunitd in Sinoade Ecumenice?. Ea nu
poate si nici nu are dreptul sd se substituie unui singur ierarh, fie
el Patriarh sau Papa4 al noii sau al vechii Rome?*.

19 Macarie, Teologia Dogmatici Ortodoxd, trad. rom. Arhim. Gherasim Timus,
t. 1, 1886, p. 16.

20 Idem, op. cit., pp. 18-19.

21 H. Andrutzos, Dogmele Bisericii Rasaritului, Atena, 1907, p. 7.

21, Karmiris, O noud dogmd romano-catolici — Indltarea cu trupul la cer a Maicii
Dommnului, Ecclesia, 28 (1951) 23, 24.

23 Marturisirea lui Dositei al lerusalimului 2, la Ioan Karmiris, Monumente
dogmatice si simbolice..., 11, 747.

2 Cardinalul Newman, in lucrarea sa despre Dezvoltarea doctrinei crestine,
punea in discutie nevoia de autoritate dogmaticad in Bisericad. Idee lui mergea
pand in a afirma ca forul specializat in deciziile doctrinare ar fi mult mai bine
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Deci dogma este un adevar revelat de Dumnezeu si transmis
oamenilor prin Biserica in vederea mantuirii®. Datorita acestui
fapt, doctrina crestind reprezinta credinta Bisericii Mantuitorului
Hristos, ziditd pe cuvantul Lui, revelat in Sfanta Scripturd a
Vechiului si Noului Testament, propovaduitd si marturisita de la
inceputuri si pand in veac. Ea este crezul dogmatic prin care se de-
fineste si se contureaza Biserica, atat din punct de vedere istoric,
didactic, ascetic, cat si misionar social?¢. Astfel, dogma si marturisirea

asigurat in Biserica Romano-Catolicd. Evident, cu aceastd opinie, cardinalul,
convertit de la anglicanism la catolicism, avea posibilitatea sa justifice toate
noutdtile doctrinare aparute, de-a lungul anilor, in Biserica Romano Catolicd. Opusa
conceptiei lui Newman este opinia protestantd, care considera istoria dogmelor
ca pe o istorie aleatorie, iar Parintii Bisericii, ca fiind niste autori ce apartin unei
epoci apuse. Ca un rdspuns la aceastd opinie trebuie stiut cd: 1. Pentru Biserica
Ortodoxd dogmele nu sunt un produs al istoriei, intrucat o asemenea perspec-
tiva ar falsifica nucleul marturisirii Bisericii, care are o vechime apostolica.
2. Dogmele nu sunt un produs al procesului de cunoastere, deoarece niciodata
nu vom sti despre tainele credintei mai mult decat au stiut Apostolii lui Hristos
si Parintii Bisericii. Asadar, mérturia apostolicd rdmane centrald in dogmele Bisericii.

% Dogma (dogma = decizie, lege, decret, edict, poruncs; cf. Luca 2,1; Fapte 16, 4;
17, 7; Efeseni 2, 15) este o formd conceptuald a unui adevar revelat atemporal,
atestat direct de Sfanta Scripturd, confirmat de Traditia Apostolica si receptat in
marturisirea, cultul si disciplina Bisericii (Ion Bria, Tratat, p. 11). Cat priveste insa
diferitele documente ale dogmaticii ortodoxe, trebuie sd facem distinctie clara
intre simbolurile vechi si noile carti simbolice. Biserica Ortodoxa considera drept
simbolice numai dogmele si hotérarile Sinoadelor Ecumenice mostenite de la cei
vechi, neimpartite si unitare. Tot din patrimoniul dogmatic mai fac parte textele
dogmatico-simbolice care au fost promulgate de sinoadele locale sau de catre
diferiti ierarhi ai bisericii. Acestora li se adaugd numeroase marturisiri de credinta,
procese-verbale ale sinoadelor si declaratii bisericesti cuprinzand, partial sau in
totalitate, credinta Bisericii. Tot cu titlul de , simbol”, Biserica noastra recunoaste
numai hotérérile legate de credintd, in special ,termenii” admisi de constiinta
crestind universald consemnati de cele sapte Sinoade Ecumenice. Din acest
motiv, Biserica a atribuit hotdrarilor ei dogmatice valabilitate si valoare absoluts,
autenticitate si obligativitate universald, considerandu-le cele mai autentice
documente scrise ale Sfintei Traditii. Evident, ea foloseste numai acei termeni
dogmatici formulati din punct de vedere biblic si patristic ca surse principale
ale invataturilor dogmatice, avand valoare si valabilitate egald cu Sfanta Scriptura.
Potrivit acestor realitati biblice si patristice credem cu toata tdria ca Biserica
Ortodoxd se poate defini, cu toatd certitudinea, ca fiind , Una, Sfintd, Soborni-
ceascd i Apostoleasci” .

26 Sensul bisericesc al cuvantului ,,doctrind” se deosebeste de cel biblic. in
Vechiul Testament, cuvantul ,,invataturd” — si cel din Noul Testament: ,doctrind” —
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de credintd au fost marturia lucrarii Duhului Sfant in Biserica, care
reprezintd ceea ce a fost revelat si s-a crezut de toti, spre ceea ce s-a
propovdduit si s-a marturisit pretutindeni, doctrina devenind parte
a tezaurului autorizat al invatdturii de credinta.

Referindu-ne la Pdrintii Bisericii, care au alcatuit dogmele ei pe
baza Revelatiei, trebuie sa subliniem faptul ca acestia s-au ardtat a
fi purtdtori de Duh Sfant, dar si mesageri ai cuvantului lui Dum-
nezeu. Viata si lucrdrile lor au dus la dezvoltarea doctrinei si la
apdrarea si explicarea ei. In felul acesta, doctrina crestind, funda-
mentatd pe cuvantul Lui Dumnezeu si pe receptarea lui in viata
Bisericii depdseste, prin trdirea lui, sistemul de idei cu caracter de
precepte religioase. Prin urmare, dogma depdseste gandirea omului
limitat si-i dd celui credincios o putere mai presus de sine, cu care
sd depdseasca starea insuficientei sale?”. Deci dogmatica este ,, dis-
ciplina teologicd care trateazd didascalia - doctrina sau invitdtura de
credintd constantd a Bisericii, adica adevirurile divine eterne, revelate in
repetate randuri si in multe feluri prin profeti si prin lisus Hristos”?8.
Aceste adevaruri au fost transcrise sub inspiratia Sfantului Duh in

se refera atat la credintd, cat si la conduitd; atat la teologie, cat si la morald. Din
primele veacuri crestine, ganditorii Bisericii au facut distinctia intre acea inva-
tdturd care-si propunea sa raspandeascd vestea cea buna despre Mantuitorul
Hristos si taina legata de Persoana lui, pe de o parte, si invatatura care se stra-
duia sd indrepte moravurile rele, pe de alta (Sf. Atanasie, Ep. sirb. 11, 3). Aceasta
distinctie este, oarecum, sugeratd si de Noul Testament, unde Sfantul Apostol
Pavel a tinut, mai intdi, cuvantari dogmatice, care vorbeau despre venirea lui
Hristos si despre binecuvantarea care s-a revarsat asupra noastrd prin venirea
Lui, si apoi a continuat cu indemnuri morale (Teodor de Mopsuestia, Commen-
tary on the Epistles of St. Paul, Cambridge, 1880-1882, p. 114). Tot in acest sens este
inteleasd si porunca pe care Domnul a dat-o Sfintilor Apostoli (Matei 28,19),
privind separarea doctrinei crestine intre partea etica si precizarea dogmaticd,
fara sa fie bineprimitd de Dumnezeu una fdra cealaltd (Sf. Grigorie de Nyssa,
Epistola 24, 2). Aceasta Inseamnd cd ,evlavia crestind este plamaditd din aceste
doua lucruri: doctrina religioasa si trdirea in virtute”, dupa cum subliniaza Sfantul
Chiril al Ierusalimului (Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateh. 1, 4. 2). Dar, pe mdsura ce
urmarim istoria dezvoltarii doctrinei crestine de-a lungul vietii Bisericii, consta-
tam ca relatia dintre credinta propovaduita si marturisirea credintei implica
totusi o anumitd schimbare treptata.

27 Pr. Prof. D Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, EIBMBOR, Bucu-
resti, 1978, p. 109.

28 Fvrei 1, 1-2.
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scrierile canonice ale Vechiului si Noului Testament, pdstrate si
transmise de traditia apostolicd, interpretate si expuse critic de
Parintii si teologii Bisericii, formulate de-a lungul secolelor in mod
conciliar, prin consens universal?. Prin dogmd, Biserica urmareste
sd expund metodic si sistematic adevarurile de credinta si sa le
explice in spiritul traditiei apostolice, ardtand originea lor biblica
si patristicd. Astfel, dogmatica are menirea sd protejeze marturi-
sirea de credintd adevaratd, asa cum a fost pastratd si explicata de
Parintii Bisericii, reuniti in Soboare Ecumenice. Aceasta martu-
risire, cuprinsd in Simbolul de Credintd, constituie crezul pe care
fiecare credincios este obligat sd-1 marturiseasca in mod personal,
odatd cu intrarea lui in viata Bisericii, prin Taina Sfantului Botez3°.
In acest sens, dogma are un caracter biblic, ,,cuprins virtual sau dupa
substantd in Biblie si in Traditie, care a fost recunoscut de la in-
ceput de constiinta Bisericii ca atare, indiferent de faptul ca a fost
sau nu definitd de Sinoadele Ecumenice.” Astfel definirea dogme-
lor de Sinoadele ecumenice nu constituie un caracter esential si
neapdrat, ci ceva exterior si provocat, de cele mai multe ori, de
cauze istorice si intAmpldtoare3!. De asemenea, dogma este stabila
si consecventd cu credinta apostolicd, ,credinta care nu scade si nu
se adaugd.” Aceasta credinta este infailibild, pentru ca adevarul pe
care-] marturiseste este revelat de Dumnezeu si, prin urmare, este
infinit si absolut®2. In consens cu aceasti credinta, Parintii Bisericii au
invatat cd ,nimeni sd nu intoarca cuvintele Domnului spre pareri
proprii”33. Sfantul Irineu insistd ca Biserica sd pdstreze doctrina care
s-a predat de la inceput, in unitatea si in integritatea ei universala3:.
Asemenea lui, Sfantul Atanasie spune: ,Traditia de la inceput si
invatdtura de credinta a Bisericii universale pe care a dat-o Domnul,

2 Pr. Prof. Dr. lon Bria, Tratat de Teologie Dogmaticid si Ecumenicd, Editura
Romania Crestind, Bucuresti 1999, p. 11.

30 Nu numai credinciosul trebuie sd rosteascd Crezul inainte de Sfantul Botez,
ci si episcopul este obligat sa rosteasca Crezul in public si sa-1 explice, inainte de
hirotonia sa intru arhiereu (Arhieraticon, Slujba hirotoniei intru arhiereu).

31 1. Karmiris, Enciclopedia, tom. 11, Atena 1937, p. 1346.

3 Joan 14, 6. ,lisus i-a zis: Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine
la Tatdl Meu decat prin Mine”; Efeseni 4,21: ,Dacd, intr-adevar, L-ati ascultat si
ati fost invatati intru El, asa cum este adevarul intru lisus”.

3 Sf. Policarp, Citre Filipeni, 7, 1.

34 Adv. Haer. 1, cap. 2.
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Apostolii au propovaduit-o, iar Parintii au pdstrat-o. Pe ea s-a inte-
meiat Biserica”%®.

Dogmele s-au dezvoltat in Biserica, de unde si caracterul lor
profund eclesiologic. Prin puterea si lucrarea Sfantului Duh, pre-
zent de la Cincizecime in Bisericd, adevdrurile de credintda s-au
dezvoltat autentic si s-au formulat valid. Astfel, cei care cred in
Hristos constituie exxAeoia, Trupul tainic al Domnului si in care
succesorii misiunii apostolice, episcopii, sunt garantii si depozitarii
Traditiei. , Tocmai pentru acest fapt, constiinta dogmatica a Bisericii,
exprimata in cdrfi de cult, in practica de cult si in cea liturgicd, in
experienta spirituala a sfintilor, are o mare valoare doctrinara”3. In
acest consens, dogmatica protejeaza autoritatea adevarurilor de
credintd de demonstratia rationala, avand ca fundament ,,credinta si
cugetarea religioasd unitd cu evlavia”%. Astfel cd Proorocii, Apos-
tolii, Evanghelistii si Sfintii Parinti ai Bisericii trdiesc una si aceeasi
experientd a lui Hristos - Adevarul lui Dumnezeu - fiind invatati
si cdlauziti de Duhul Celui Preainalt®. Aceasta inseamna ca dogma-
tica Bisericii noastre infdtiseaza clar si concis lucrarea mantuitoare
si datatoare de viata vesnicd a Mantuitorului lisus Hristos, Care,
Dumnezeu fiind, ,S-a facut om pentru noi, oamenii, si pentru a
noastra mantuire”. Totodatd, ea prezintd relatia noastra libera cu
Dumnezeu, datoritd careia primim viata Lui in interiorul nostru.
Astfel dogmele crestine sunt punctele planului de mantuire si de
indumnezeire a noastrd, cuprinse si realizate in Sfanta Scriptura si
pastrate, propovdduite, aplicate si explicate sau definite de Biserica®.
Ele sunt, cum spuneam, ,adevdruri de credinta necesare pentru
mantuire”, care scot in evidentd pe Dumnezeu ca Persoand in
dialog cu alte persoane.?’ De aceea nu putem vorbi despre o inva-

% Sf. Atanasie cel Mare, Citre Serapion, 1, XXVIIIL, PSB 16, trad., introd. si note
de Pr. Prof. Dr. D. Stédniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 1988, pp. 103-104.

3 Pr. Prof. Dr. lon Bria, Tratat..., p. 12.

87 5. Atanasie, Catre Serapion, 1, 20, PSB 16, trad., introd. si note de Pr. Prof.
Dr. D. Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 1988, pp. 103-104.

3 1 Ioan 2, 27: ,Cat despre voi, ungerea pe care ati luat-o de la El rdmane
intru voi si n-aveti trebuinta ca sa va invete cineva, ci, precum ungerea Lui va
invatd despre toate, si adevarat este si nu este minciund, rdmaneti intru El, asa
cum v-a invatat.”

3 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Vol. I, EIBMBOR,
Bucuresti, p. 52.

40 Jdem, op. cit., p. 53.
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taturd mantuitoare in afara Bisericii, cum spune Sfantul Ciprian de
Cartagina, si nici nu ne putem mantui prin altcineva, decat prin
Domnul si Mantuitorul nostru lisus Hristos. El este sfarsitul Legii*!,
si de aceea se si numeste , Pastorul si Pazitorul sufletelor noastre”42,

Ortodoxia este deci viata cea noud, adusa in lume de Cuvantul
lui Dumnezeu inomenit si traita in unire cu El. Acest mod de viata
constituie esenta Bisericii si se transmite lumii, din generatie in ge-
neratie, prin Duhul Sfant. In acest corpus, dogmele si marturisirile
de credinta sunt temeliile acestei vieti, care raman mereu aceleasi,
neschimbate. Ca adevaruri de bazd, care constituie fundamentele
cele mai lduntrice si mai ascunse ale vietii religioase, si ca expresii
teoretice ale acestei vieti, dogmele ne invatd modul in care se des-
fadsoard mantuirea noastrd, avand un caracter soteriologic. Datorita
acestei importante capitale si de suflet mantuitoare a dogmelor si
marturisirilor de credintd pentru viata credinciosului intelegem ca
ele trebuie sa fie pazite foarte de toti cei ce doresc sa se mantu-
iasca®3, dupd cunoscuta formuld: ,cine neaga sau se abate de la
dogmele Bisericii, neaga sau respinge insesi bazele méantuirii sale.”
Erezia devine, in acest context, nu numai un dezacord cu autoritatea
Bisericii, ci este stricdtoare si ucigdtoare de suflete. Prin urmare,
Biserica Ortodoxa, pdstrand dogmele cu toata fidelitatea si conside-
randu-le obligatorii in viata credinciosului, pastreaza aceeasi invata-
turd de la inceputul ei, primitd nemijlocit de la Mantuitorul Iisus
Hristos si transmisa prin Sfintii Apostoli ierarhilor, preotilor si cre-
dinciosilor ei44.

41 Romani 10, 4: ,, C4ci sfarsitul Legii este Hristos, spre dreptate tot celui ce crede.”

421 Petru 2, 21-25: ,Céci spre aceasta ati fost chemati, cd si Hristos a patimit
pentru voi, ldsandu-va pildé, ca sa pasiti pe urmele Lui, care n-a savarsit nici un
pdcat, nici s-a aflat viclesug in gura Lui, si Care, ocdrat fiind, nu raspundea cu
ocard; suferind, nu ameninta, ci Se ldsa in stirea Celui ce judecd cu dreptate. El a
purtat pécatele noastre, in trupul Sdu, pe lemn, pentru ca noi, murind fatd de
pécate, sd vietuim dreptatii: cu a Cérui rand v-ati vindecat. Céci erati ca niste oi
rdtdcite, dar v-ati intors acum la Pastorul si la Pazitorul sufletelor voastre.”

43 Tn sensul cuvintelor proorocului David din Ps. 118, 4. , Tu ai poruncit ca
poruncile Tale sa fie pazite foarte.”

4 Efeseni 2, 19-20: , Deci, dar, nu mai sunteti strdini si locuitori vremelnici, ci
sunteti impreund cetdteni cu sfintii si casnici ai lui Dumnezeu, ziditi fiind pe
temelia apostolilor si a proorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind insusi
lisus Hristos.”
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In sensul acesta, Biserica noastrd, prin dogmele revelate de Dum-
nezeu prin Duhul Sfant,* a avut dintotdeauna constiinta prezentei
adevdrului in interiorul ei. Astfel, Biserica Ortodoxa ,tine vie Re-
velatia, iar Revelatia tine vie Biserica”, cum se exprima Parintele
Staniloae*¢. Rezultd de aici cd dogmele sunt expresia Sfintei Treimi,
aplicate, predicate si trdite in Bisericad prin intermediul cultului divin
si al Sfintei Liturghii, experierea acestora fiind certificatd mult
inainte de Sinoadele Ecumenice.

Redam cateva marturii patristice despre importanta acestor ade-
varuri de suflet mantuitoare pentru viata credinciosului. Sfantul
Ignatie Teoforul, sublinind acest adevar, vorbeste, incd din timpul
sdu, despre ,, dogmele Domnului” sau despre , dogmele apostolice”4”.
Tot in sensul celor spuse de el se exprima si Lactantiu, care amin-
teste despre ,dogmele apostolice”48. Despre acelasi adevar spune
si Eusebiu de Cezareea, ca nimeni ,n-a putut aduce nici o acuzatie
uratd dogmelor noastre”4. Pentru Origen, dogma are un caracter
necontroversat si nu se obtine dintr-o insiruire logicd de judecati,
ci se acceptd, prin credintd, ca adevar stabilit, deoarece face obiectul
marturisirii de credinta a Bisericii®. Totodata, zice el, dogma este
primita de la Sfintii Apostoli, prin succesiune neintreruptd, si, prin
ei, de la Domnul insusi. Aceastd realitate oferd dogmei caracterul
de adevadr sigur, deosebit de , pdrerile inseldtoare” ale filozofilor si
ereticilor. Prin urmare, conchide el: ,,deoarece sunt multi care soco-
tesc cd ei stiu sa aleagd cele ce sunt ale lui Hristos, iar unii dintre ei
gandesc deosebit decat cei dinaintea lor, sa se pastreze cu tdrie
ordinea bisericeascd in ordinea succesiunii, transmisa de la Apostoli
si care rdmane pand azi in Bisericd. Numai aceea trebuie consi-
derat ca adevar, ceea ce nu se desparte in nicio privintd de traditia
bisericeasca si apostolica”5l. Din cele spuse de el rezultd ca Biserica

4 Fapte 15, 28: , Pentru cd, parutu-s-a Duhului Sfant si noud, sd nu vi se pund nici
o greutate in plus in afard de cele ce sunt necesare.”

46 Jbidem, p. 55.

47 Sf. Ignatie Teoforul, Ep. Citre Magnezieni 13, PSB 2, trad., introd., note si
indici de Pr. Prof. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 168.

48 Lactantiu, Lib. De mort. Persecutorum 11, PL. 7, 194.

49 Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeasci V, 18.

%0 Origen, De principii, 1,7, 1.

51 Idem, Ibidem, 1, prefatd, 2. Origen expune si principiile credintei, care sunt:
»Mai iIntdi cd existd un singur Dumnezeu care a creat si alcdtuit toate...,
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cunostea de la inceput dogmele si marturisirile de credinta ca
invataturi stabilite pe temeiul Revelatiei si transmise de Hristos
prin Apostoli si propovadduite de Biserica in mod neintrerupt, ca
adevaruri neschimbate si necontroversate. Nu departe insa de vre-
murile lui Origen, Sfantul Chiril al Ierusalimului vorbeste despre
dogme si foloseste in continutul acestora Simbolul de credinta al
Bisericii Ierusalimului, deosebit si mai vechi decit Simbolul sta-
bilit de Sinodul I ecumenic52. Din cuprinsul acestora se desprinde
adevdrul ca: ,esenta evlaviei constd in doud lucruri: din invataturi
drepte si din fapte bune... Cea mai mare bogdtie este invatarea
dogmelor. Din pricina aceasta a apdrut si invadtarea Simbolului
credintei”?. Pentru a fi si mai la obiect, Sfantul aratd care sunt
»invdtaturile absolut necesare”, care trebuie puse ,ca temelie in suflet,
prin credinta”. Acestea sunt: , intai trebuie pusa dogma despre Dum-
nezeu, dogma despre unitatea lui Dumnezeu, dogmele despre in-
gropare, despre inviere, despre indltare, despre judecata viitoare,
despre Sfantul Duh. Ele trebuie intemeiate pe Sfanta Scripturd,
deoarece «mantuirea noastra din credintd nu constd in usurinta
vorbirii, ci in dovezile dumnezeiestilor Scripturi»”54. Aceste inva-
tdturi sunt ca niste legi ale Bisericii, pe care trebuie sa le respecte
fiecare credincios. Asadar tu, ,care esti fiu al Bisericii, nu rasturna
legile Bisericii”®, fara de care nimeni nu se poate mantui. lar daca

Dumnezeul tuturor dreptilor, al lui Adam, Abel etc. $i ca acest Dumnezeu, in
zilele de pe urmd, cum fdgaduise inainte prin prooroci, a trimis pe Domnul
nostru lisus Hristos sa cheme, mai intai, fireste, pe Israel, si, in al doilea rand, sa
cheme si neamurile... Iisus Hristos S-a ndscut din Tatidl, inaintea oricérei
creaturi...Dupa ce El slujise Tatdlui in crearea tuturor lucrurilor, «céci prin El
toate s-au fdcut», in timpurile din urma, golindu-Se pe Sine, ficindu-Se om, S-a
intrupat, desi era Dumnezeu. A luat trup asemenea cu al nostru, deosebindu-Se
numai prin aceea cd S-a ndscut din Fecioard si din Duhul Sfant. Si pentru ca
acest lisus Hristos S-a ndscut si a patimit in adevar si nu prin inchipuire, ci cu
adevarat a suportat aceastd moarte, ca orice muritor, tot cu adevdrat a inviat din
morti si ... S-a indltat. De abia in urma, ei (apostolii) au invatat cd Duhul Sfant
S-a impdrtdsit in rang si demnitate cu Tatél si cu Fiul...”.

52 5f. Chiril al Ierusalimului, Cateheze partea I, trad. Pr. D. Fecioru, Bucuresti,
1943.

53 Idem, Ibidem, p. 105.

5 ]dem, Cateheza 4, 7-17, p. 110-117.

5 Idem, Cateheza IV, 35, p. 131.
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»,vom pazi aceastd credintd, nu vom fi osanditi si ne vom impo-
dobi cu virtuti”>¢. De asemenea, Sfantul Chiril lamureste si felul in
care s-au alcatuit dogmele si motivatia acestor Simboluri de credinta.
Deci Biserica a concentrat diferite expresii de acelasi continut din
Scripturd in cate o idee, pentru a fi legate intre ele si a fi mai usor
de tinut minte de cétre cei ce nu pot citi Biblia sau nu pot sintetiza
in cateva idei cele spuse de ea.’’ In consens cu cele spuse de
Sfantul Chiril se pronuntd si Clement Alexandrinul, care vorbeste
de plenitudinea invatdturii dogmatice, din care rezulta cd nimanui
nu-i este ingdduit sd socoteascd diminuat ceea ce invatd Pedagogul,
Jar invdtdtura Lui este mantuire vegnicd, de la un Mantuitor
vesnic”38. Aceastd lucrare sfantd — zice in continuare Clement — se
numeste desavarsire, pentru cd nu este nevoie sa fie intregita de
nimic ... Ce oare mai lipseste celui care a cunoscut pe Dum-
nezeu?”% Gi Sinoadele intai si doi Ecumenice pastreaza constiinta
Bisericii primare, cd dogmele sunt apostolice. Astfel Parintii ,au
imbrdtisat sandtatea dogmelor”, care reprezinta ,credinta apostolica
si nepatata a Bisericii, predata de la inceput, de Domnul insusi, prin
apostoli, din stramosi, la nepoti. Pe aceasta Biserica o vesteste si o
pastreaza si acum si pururi”®. Aceste definitii dogmatice ale sino-
dului exprimau credinta bisericeascd ,asa cum ne-au predat-o
sfintii nostri Parinti, adica sd marturiseasca pe Fiul si pe Sfantul Duh
de aceeasi fiintd cu Tatdl. Aceastd credintd sfintii episcopi adunati
la Niceea au intdrit-o, si multimea barbatilor celor sfintiti, si mar-
turisitorii, si preavestitul si de Dumnezeu iubitorul imparat, si

5% Idem, Cateheza V, 6, p. 141.

5 Idem, Cateheza V, 12: ,Pentru cd nu toti stiu sd citeascd Scripturile -
deoarece ii impiedica de la cunoasterea lor, pe unii, simplitatea mintii; pe altii,
ocupatiile — de aceea am strans in cateva fraze toatd dogma credintei, ca sa nu
se piarda sufletul din pricina nestiintei. Auzind de aceste cuvinte, adu-ti aminte
de Simbolul Credintei. Invatiturile credintei n-au fost alcituite asa cum li s-a
pdrut oamenilor, ci cele mai importante au fost adunate din toatd Scriptura si
formeaza o singurd invatdturd a credintei. $i, dupa cum sdméanta de mustar,
dintr-un mic graunte, isi intinde imprejur multe ramuri, tot astfel si acest simbol,
in putine cuvinte, a cuprins ca intr-un san toatd cunostinta evlaviei din Vechiul si
Noul Testament” (pp. 147-148).

58 Clement Alexandrinul, Pedagogul VII, PSB 4, trad., introd., note si indici de
Pr. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 150.

5 Idem, Ibidem, cap. V, p. 49.

0 Socrate, Istoria Bisericeasci 1, 23, Mansi, Ampl. Coll. Conc., Vol. 2, 876.
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multimea credinciosilor adunatd acolo au primit mdrturisirea cre-
dintei”. Prin urmare, si Impdratul insusi s-a bucurat de ,expunerea
credintei drepte si apostolice”®!. Evident, sinodul n-aduce dogme
noi, ci le intdreste si le precizeaza pe cele vechi. El vine cu subli-
nierea cd si cele hotdrate s-au socotit de el ,,dogme” (0edoypeva),o?
deoarece reprezintd unele precizari ce decurg din aceeasi credintd,
sau, cum sunt numite, ,dogmele vechi intr-o noua infatisare”®3.
Deci invatdtura Bisericii, exprimatd prin dogme si marturisiri
de credintd, se referd la cuvintele Domnului si la procesul de co-
municare al continutului acestora, adica la doctrina propriu-zisa. Din
acest punct de vedere, doctrina si Traditia sunt sinonime, ele refe-
rindu-se la acelasi proces si la acelasi continut. Traditia, ca si doc-
trina, este veche si neschimbatd, fiind stabilitd in vremuri stra-
vechi, fard sa apard intr-un anumit moment, ca noutate a ceva,
care nu existase inainte®*. Astfel, dogmele si marturisirile de credintd,
ca expresii ale Teologiei, se incadreaza ,cu atat mai sigur in inva-
tdtura Bisericii, cu cat ele s-au hranit din invatdtura mostenita din
tot trecutul vietii crestine si din practicarea ei in rugdciune, in
cultul si in spiritualitatea autentica a Bisericii, in dialogul viu al Bise-
ricii cu Hristos”%. Este de la sine inteles c4d, ,in rugdciunile Bisericii si

61 Idem, Ibidem, cap. 24, Mansi, 876-877.

62 Jdem, Ibidem 28, Mansi, 884.

6 Dupd cum se poate constata, nici o dogmd, proclamatd de un Sinod
Ecumenic sau local nu vine sd umple in Bisericd un gol, unde n-a fost nimic, ci
aduce un plus de precizare in invatidtura mantuirii, care se adaugd la clarifi-
carile vechi ale Bisericii si reprezintd o punere in lumina si mai clard a ceea ce a
existat de la inceput. De altfel, nimic din ceea ce Parintii au proclamat ca dogma
nu s-a facut ,fard cercetare”, ci dupa multa dezbatere si aprofundare biblica. Eusebiu
de Cezareea explicd acest lucru intr-una din epistolele sale pastorale: ,,asa cum
am crezut si am invatat pe credinciosi ca preot si ca episcop, asa crezand si
acum, vd prezentam credinta noastrd” (Socrate, Istoria Bisericeascd, Epistola lui
Eusebiu citre pdstoritii sdi, 1, 8. Vezi si Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Nofiunea
dogmei, in ,,Studii Teologice”, XVI [1964], 9/10, p. 547).

¢4 Eusebiu de Cezareea spunea cid doctrina cresting, reflectata in cultul Bise-
ricii, n-are o istorie propriu-zisa, ea fiind vegnic adevaratd si propovaduita de la
inceputuri in Biserica. Numai erezia are o istorie, care se manifestd in anumite
epoci si prin invatdturile anumitor invatatori eretici (Eusebiu, Ist. Bis. 1.1.1;
7.30; 4, 31, 1).

65 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, pp. 71-72.
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in cultul ei, respird duhul unitar, care transpare orizontul eshato-
logic si conduce la tinta ei de desavarsire in Hristos. Ea se hraneste
din rugdciune si viata duhovniceasca a Bisericii (cultul divin),
tiind o teologie care redd si aprofundeaza gandirea si trdirea du-
hovniceascd, lucrarea ei sfintitoare si slujitoare”®®.

Cultul influenteaza deci evolutia teologiei, iar teologia influen-
teazd evolutia cultului. Dovada este oferita de Sfintele Slujbe si, in
special, de Sfintele Liturghii, care au fost intocmite de cei mai mari
Pdrinti ai Bisericii®’. Ca atare, expresia Lex credendi, lex orandi este
realitatea care aratd cd in Biserica orice formd de transmitere a
credintei pe cale orala e inseparabild de cult®.

Cultul este, in felul acesta, o dogmaticd si o marturisire de
credinta prezentate ca rugdciuni, doxologii, Taine, imne, binecu-
vantari etc®. Sfintii Parinti au inserat inca de la inceput in cult
dreapta credinta despre Dumnezeu, nedespartita de urmadrile ei
pentru mantuirea noastrd, de consecintele acesteia in planul vie-
tuirii omului, de lauda si multumirea adusa lui Dumnezeu. Astfel,
dogmele si marturisirile de credintd au fost introduse in conti-
nutul rugdciunilor, iar cultul mentine vie si treazd marturisirea de
credinta a Bisericii”?. Fard indoiala cd, atat dogmele si marturisirile
de credintd, cat si cultul, ca adevaruri de credintd necesare pentru
mantuire, sunt cuprinse real in Mantuitorul Hristos, fiind absolut
necesare pentru mantuire. Pe acestea, Domnul slavei ne-a dat pu-
terea si harul sa ni le putem insusi cu pentru a dobandi viata

¢ Jbidem, p. 72.

67 Nu trecem cu vederea ,expresiile vii ale lucrdrii sfintitoare a Duhului
Sfant in Bisericd”, cum sunt: imnele, troparele, axioanele, cantarile dogmatice de
la Vecernia de sdmbatd seara, care sunt moduri ideale de predicare si fixare a
dogmelor in viata credinciosilor.

68 Aceastd relatia dintre dogma si cult se manifestd in viata liturgica si in
trédirea particulard a credinciosilor, prin rugiciune, imne, laude si, in special, prin
Sfanta Liturghie.

6 Avem, din mila lui Dumnezeu, un cult ortodox plin de invataturi dogma-
tice despre Dumnezeu si despre ceea ce a ficut si face El pentru om si in om. In
consecintd, cultul ortodox are un continut teologic, care ofera credinciosilor o
trdire misticd autentica.

70 Faptul ca Mantuitorul spune: ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata”(Ioan 14, 6)
ne incredinteazd ca dogmele sunt cuprinse in planul de mantuire si de indum-
nezeire a lumii. Acest plan, cuprins si realizat in Revelatia divind, a culminat in
Mantuitorul lisus Hristos si s-a propovaduit, aplicat si explicat de Biserica.
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vesnicd”!. De aici rezultd si imperativul necesitatii cunoasterii lor,
cum ne spune pdrintele Staniloae, pentru cd ele ,exprimd pe Hristos
in lucrarea Lui mantuitoare si puterile Lui in aceastd actiune man-
tuitoare, noi avand obligatia sd credem in ceea ce exprima ele”72.
De aici intelegem ca rolul lor este ,promovarea unei comuniuni
tot mai intime a noastrd cu Dumnezeu cel personal, Care S-a facut
om in acest scop. Aceasta comuniune de iubire a Mantuitorului
Hristos si a oamenilor, e ceea ce se numeste impéré;ia cerurilor,
adicd mediul de viatd spirituald crestind”73. Prin urmare, cultul,
dogmele si marturisirile de credintd sunt mijloace de actualizare a
istoriei mantuirii si de anticipare a Tmpéréjciei lui Dumnezeu,
avand un caracter eshatologic.

Dar dogmele si marturisirile de credinta au si un caracter definit,
avand nevoie sd fie explicate mereu in Bisericd, pentru a putea fi
asimilate mai usor si sigur de credinciosi si trdite in mod personal.
Fard indoiald ca ,existd multe lucruri pe care le propovaduieste
Biserica nu in mod dogmatic, ci liturgic: in simbolismul ritualului
Tainelor, in limbajul rugdciunii, in praznicele anului bisericesc.
Aceasta madrturie liturgica este valabild, ca si mdrturia dogmatica.
Realitatea simbolurilor este uneori chiar mai vie, mai limpede si
mai expresiva decat orice conceptie logicd”. Astfel, ,formulele dog-
matice, desi sunt paradoxale — zice Pdrintele Staniloae — pentru ca
ele cuprind aspecte contradictorii, esentiale, ale realitatii vii si de o

71 Datorita acestui fapt, Biserica, fiind locul desfasurdrii vietii spiritual-crestine
autentice, are de la inceput constiinta prezentei Mantuitorului Hristos in inte-
riorul ei. Ea are comoara harului mantuitor si de adevar, oferitd de Domnul sla-
vei prin puterea Sfantului Duh. Aceastd lucrare a lui Dumnezeu este cuprinsa in
dogme, in marturisirile de credintd si in cult, daruri mereu eficiente in interiorul ei.

72 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 1, EIBMBOR,
Bucuresti, 1978, p. 77.

73 Pdrintele Staniloae spune ca exemplu este dogma Sfintei Treimi, icoana co-
muniunii noastre in cadrul Bisericii, in viata spiritual-crestina si expresia iubirii
divine. Dumnezeu este o Treime de Persoane care au totul in comun, adica in-
treaga fiintd, fard sa se confunde intre Ele ca persoane. La fel este si unirea
ipostaticd intre natura divind si natura umand in persoana Logosului inomenit.
Aceasta expresie a comuniunii si a iubirii depline dintre Dumnezeu si om are
caracterul unei uniri maxime, in conditia raménerii lor necontopite, prin faptul
cd sunt unite intr-un ipostas (Idem, Sfinta Treime sau la inceput a fost iubirea,
EIBMBOR, Bucuresti, 1993; Teologia Dogmaticid Ortodoxd, 1, pp. 81-82).
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bogatie inepuizabild, totusi in totul se exprima infinitul si finitul,
unite, fara desfiintare, in toate aspectele lor. De fapt, dogmele sunt
concentrate in Hristos si realizate integral in El si in curs de
extindere in oameni”74. Din acest punct de vedere, viata crestina
este puternic concentratd inspre slujba liturgicd, iar rugdciunea
obsteascd si particulard sunt o preocupare de capetenie pentru
credinciosi’. Sfantul Apostol Pavel vorbeste lamurit despre aceste
aspecte in Epistola cdtre Efeseni: ,Vorbiti intre voi in psalmi si in
laude si in cantari duhovnicesti, laudand si cantand Domnului, in
inimile voastre, multumind totdeauna, pentru toate, intru numele
Domnului nostru lisus Hristos, lui Dumnezeu (si) Tatal”7¢. Deci
legdtura intre cunoasterea dogmatica si viata crestind autentica se
vede si in aceea cd ,invatdtura trebuie sd fie, ca si Biserica, apos-
tolicd, contemporand cu fiecare epoca si profetic eshatologicd. Bine-
inteles cd, in progresul ei, ea nu trebuie sa se rupa de Biserica, ci sa
fnainteze cu Biserica Méantuitorului Hristos, care este condusa inainte,
spre Impératia cerurilor. Datorita faptului ci ea marturiseste per-
manent despre Hristos, ea trebuie sa fie apostolicd, pentru ca (...)
asa cum si predica Apostolilor a fost o marturie despre Hristos, tot
asa si ea trebuie sa fie, in acelasi timp, eshatologica, pentru cd in
Hristos si in predica Apostolilor se cuprinde eshatologicul””7. Astfel
legatura dintre dogma si cult, dintre cunoasterea dogmatica si mar-
turisirea liturgicd ne aratd ca teologia trebuie sad fie o lucrare a

74 1dem, Ibidem, p. 79.

7> Biserica este, in acest context, responsabild de viata si de progresul spi-
ritual al credinciosilor ei. Acest progres este facut posibil de Logosul divin, care,
in forma umang, a pus la dispozitia oamenilor harul prin Insusi Domnul si
Mantuitorul nostru lisus Hristos. La acest dar infinit, Biserica, din fiecare timp,
a contribuit cu mijloacele ei, ca toti oamenii sa aiba acces la lucrarea mantui-
toare prin eforturile lor spirituale si sa fie apoi transmis si generatiilor urma-
toare. Din acest efort al Pdrintilor, dogmele au intrat in viata Bisericii, fiind
incluse in cult, in rugéciuni si in slujbe. In felul acesta, teologia hraneste viata
crestind prin faptul ca ofera Bisericii baza cultului, dar si viata Bisericii da sens
teologiei, pentru ca este mediul ideal de descoperire a intelesurilor ascunse ale
adevdrurilor dumnezeiesti. Prin urmare, fara o participare a credinciosilor la
viata Bisericii, nu se poate vorbi de o teologie adevarata si nici de ,trepte ale
ilumindrii teologice”, dobéandite, bineinteles, prin viata in Hristos.

76 Efeseni 5, 19-20.

77 Pr. Prof. Dr. D. Sténiloae, op. cit., p. 75.
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credintei, a dragostei si a nddejdii. Intrucat continutul marturiei li-
turgice este identic cu acela al madrturiei dogmatice, omul pri-
meste, prin Tainele Bisericii, ceea ce madrturiseste in continutul
rugdciunilor acestor Taine”8. Sfantul Grigorie Sinaitul, ca un trditor
al invatdturilor dogmatice, preciza ca ,slujba sfantd duhovniceasca,
inainte de bucuria viitoare cea mai presus de minte, este lucrarea
mintii care jertfeste tainic si se impartdseste din Mielul lui Dum-
nezeu in altarul sufletului. Iar a manca Mielul lui Dumnezeu in
altarul intelegdtor al sufletului, inseamna nu numai a-L intelege
sau a ne impadrtdsi de El, ci si a ne face ca Mielul, luand chipul Lui in
viitor. Cdci aici luam ratiunile, dar acolo naddjduim sa luam insesi
realitdtile tainelor””°. Este clar, din cele spuse de sfantul, cd intal-
nire noastrd cu Mantuitorul in stare de jertfd ne confera harul care
face sd creasca credinta, sd sporeascd dorinta de jertfa si de
nevointa.8 Din acest punct de vedere, intelegem ca spiritualitatea
ortodoxa preferd in primul rand experienta prezentei persoanei lui
Hristos si, apoi, apreciaza continutul cuvantului revelat. Logosul,
inomenit ca persoand divino-umanad, ,in care se cuprinde tot darul
si cuvantul”®l, se impartdseste oamenilor in Sfanta Euharistie si in
celelalte Sfinte Taine, mai mult decat prin cuvinte. Subliniind aceste
realitati, intelegem cd, prin cult, Hristos se explica si se prezintd ca
Dumnezeu viu si actual, care traverseazad istoria si cheama pe oameni
la comuniune cu EL

In concluzie, subliniem faptul cd Biserica Ortodoxa a avut de
la inceput, intr-o forma generald, invataturi dogmatice si martu-

78 Cei ce se impdrtadsesc de harul Sfantului Duh si de Mantuitorul Hristos in
Bisericd devin teologi, intrucat , primesc pe Hristos in ei, il vad in ei nu in mod
simpluy, ci ca pe Mielul injunghiat, 1l vid nu numai dupa ce L-au primit prin
Sfanta Impértasanie, ci in orice vreme a scufundérii in inima lor prin rugi-
ciune” (Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia
ortodoxd, EIBMBOR, Bucuresti, 2004, p. 684).

7 Sf. Grigorie Sinaitul, Capete folositoare, in acrostih, 112, Filocalia, vol. VII,
trad. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, EIBMBOR, 1977, p. 132.

80 Sfantul Apostol Pavel spune: ,Va indemn, deci, fratilor, pentru indurarile
lui Dumnezeu, sd infatisati trupurile voastre ca pe o jertfa vie, sfantd, bine placuta
lui Dumnezeu, ca inchinarea voastrad cea duhovniceasca” (Rom. 12, 1).

81 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Chipul lui Hristos in Biserica Rasdritului: lisus Hristos,
darul si adevdrul suprem al lui Dumnezeu, in ,Ortodoxia”, XXV (1973), nr. 1, p. 10.



330 Mirturisiven de Credinti — locul 5i volul ei in traditin Bisericii Ortodoxe

risiri de credintd. Parintii au aprofundat si au accentuat dogmele
sfinte, pastrand constiinta Bisericii in plenitudinea ei. In realizarea
acestei operatiuni, ei au preluat simbolurile ecleziale deja existente
in marturisirea Bisericii, imbunadtatindu-le cu expresii adecvate.
Cu ajutorul acestor marturisiri, ei au scos in evidentd invataturile
de credintd mai putin lamurite. Astfel, printr-o imbinare armoni-
oasd, ei au exclus o exagerare sau alta, hotdrarile lor dogmatice
devenind obligatorii nu numai dupa continutul lor, ci si dupa
expresiile lor verbale. Deci, prin dogmele si marturisirile de cre-
dinta, formulate la Sinoadele Ecumenice, Sfintii Parintii au stabilit
invataturile ortodoxe, inldaturand posibilitatea ereticilor de a rastal-
madci adevdrul mantuitor®2. Desigur, pe de o parte, dogmele sunt
extrem de precise si au 0 , rigoare matematica sau metamatematicd”3,
iar pe de alta parte, ele au o larghete care deschide spre realitdtile
divine subtile si profunde, putand realiza trdiri si realitdti diferen-
tiate pentru cei care urcd duhovniceste spre unirea cu Dumnezeu.
Datoritd acestui fapt, ,dogmele deschid spre evidenta interioard a
Adevarului, spre opera Duhului Sfant in fiecare persoand”$4, care
nu e uniformd si nici nu are o masurd comuna. Persoana umang,
cu cat este mai ancoratd in credinta Bisericii si cu cat intrd in
comuniune cu Dumnezeu si cu semenii sdi, cu atat ea este mai
liberd si mai deschisda spre Adevarul obiectiv. Aceste trdiri si
experiente nu pot fi socotite in afara dogmelor si a marturisirilor
de credintd, atata vreme cat sunt exprimate de Bisericd. Apoi, desi
dogmele au un caracter apofatic, totusi ele au o formd usor de
inteles, manifestatd in modul de exprimare al acestor realitati vii si

82 Pdrintele Staniloae spune ca: , Acest fenomen de conlucrare solidard in
realizarea precizarii dogmatice complete a unei singure invataturi ni-1 aratd cele
doud prime Sinoade Ecumenice in legdturd cu dogma Sfintei Treimi. Dar acelasi
fenomen de muncd solidara in opera definirii complete a hristologiei ni-l arata
Sinoadele III si IV Ecumenice sau chiar sinoadele III, IV, V si VI. Sinodul VII
Ecumenic a confirmat si el, prin definirea invataturii despre icoane, dogma
calcedoniand” (Pr. Prof. Dr. D. Stiniloae, Notiunea dogmei, in Studii Teologice, 9-10,
1964, p. 555)

8 O. Clement, Ecclesiologie orthodoxe et dialogue oecumenique, Contact, 2, 1963,
p. 106.

84 V. Lossky, La Conscience catholique. Implications anthropologiques du dogme de
I’Eglise, Contact 2, 1963, p. 86.
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rationale®. Biserica s-a ingrijit sd transmita adevarul revelat in
integritatea lui, avand pentru aceasta autoritate de la Mantuitorul
Hristos sa formuleze invataturi dogmatice si marturisiri de cre-
dinta. Ca atare, Biserica, tinand cont de izvoarele Revelatiei divine,
Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie, de consensul eclezial si de
terminologia culturii timpului, dupa exemplul Sfintilor Apostoli®®,
s-a reunit in Sinoade Ecumenice pentru a alcitui o invataturd
corecta?”, avand, pentru aceastd lucrare, puterea si supravegherea
Duhului Sfant®. In sinod, cei consacrati pentru slujirea de episcopi
au stabilit credinta comuna pentru intreaga Biserica si au alcatuit
formule de credinta conforme Revelatiei si vietii bisericesti. Astfel
madrturia lor dogmatica si liturgicd lumineaza Biserica si pe mem-
brii ei. lar tdlmadcirile lor lasate Bisericii sunt expresia vietii lor
indumnezeite, pe care Biserica, in Duhul Sfant, le corecteaza si le
judecd prin Traditia ei. In felul acesta putem spune cd dogma este
cu adevdrat expresie a trairii Evangheliei in Hristos si in Duhul
Sfant. Rolul Bisericii in acest context este de a innoi mereu inva-
tatura Mantuitorului lisus Hristos, impletind astfel adevarul re-
velat cu evenimente din viata ei.

8 E vorba de o rationalitate in planul apofatic, suprarational, fiind o ,ratiune
a celor mai presus de ratiune,” dupad cum spune Sfantul Maxim Marturisitorul,
Opuscula theologica et polemica, PG. 91, 33.

86 Fapte 15, 28.

8711 Tim. 1, 13; 2, 15.

8 Fapte 15, 28; Il Tim. 1, 14.



