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Introducere
la editia in limba greaca

Vrednicul de pomenire Pirinte loannis Romanidis, Profesor
de Dogmatici la Facultatea de Teologie a Universitatii din Tesa-
lonic, nu a fost dintre teologii obisnuiti.

Nu l-am avut profesor, pentru cd a preluat catedra de Dogma-
ticd dupd ce am absolvit eu, dar I-am cunoscut intdi din scrierile
sale, apoi [-am intalnit personal in Atena, dupd iesirea sa la pensie.
Intre noi s-a creat o legiturd stransd, intretinutd aproape zilnic
pe cind trdia la Atena intr-o ,solitudine teologica”. Mai tdrziu, cand
aveam sd ajung Mitropolit, mi-a cerut sa-lI inscriu in registrele cleri-
cale ale Mitropoliei mele, ludnd slobozire de la Arhiepiscopia Ame-
ricii de care apartinea ca preot.

Domnul Athanasios Sakaréllos — cu care de multi ani avea o
legdturd stransd, fiindu-i avocat personal, si in al cirui birou Pa-
rintele loannis tinea prelegeri de teologie adresate unui cerc restrins
de oameni, printre care am avut cinstea de-a md numdra de multe
ori si eu — mi-a spus odatd cd Pdrintele loannis a venit pe lume
intr-o epocd nepotrivitd, cdci ar fi trebuit sd se nascd in secolul al
IV-lea, in care au trdit marii Parinti ai Bisericii.

Intr-adevir, citindu-1 sau ascultdndu-1 pe Pairintele loannis
Romanidis, intelegeai cd exprimd teologia si viata marilor Pd-
rinti Capadocieni ai Bisericii i nevoitori ai pustiei din secolul al
IV-lea, asa cum o afldm din scrierile lor si din Pateric sau Ever-
ghetinos. Pirintele loannis Romanidis este un , vldstar” al secolu-
lui al 1V-lea ce a odraslit in secolul XX — sau, mai bine zis, un teolog,
in fapt un profesor al Facultditii de Teologie din secolul XX ce s-a
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stramutat in ,duhul” sfintilor secolului al IV-lea, pe care, de alt-
fel, I-a si exprimat.

Parintele Ioannis Romanidis nu formuleazd, desigur, o teolo-
gie a sa proprie, ci teologia Bisericii. Se intemeiazd pe experienta
Prorocilor, Apostolilor si Pirintilor, asa cum este exprimatd in trep-
tele curdtirii, lumindrii si indumnezeirii, si trditd in experienta
Rugdciunii mintii in inimd (noeticd) si in vederea lui Dumnezeu
(Oewolax). Aceastd teologie nu are nici o legdturd cu scolasticis-
mul sau moralismul cultivate in Apus si ulterior pdatrunse si in
spatiul nostru, fie direct din Apus, fie prin intermediul teologiei
ruse care a primit influente apusene, indeosebi in vremea lui
Petru cel Mare.

Cheile teologiei empirice sunt parcursul omului de la chip la
asemdnare, de la starea de rob la cea de ndimit si apoi la cea de fiu,
de la curdtire la luminare si indumnezeire, de la dragostea inte-
resatd la cea jertfelnicd. Este o teologie a Revelatiei, fiind legatd
de indumnezeirea omului si formulatd in continuare in dogme si
in invdtdtura despre tamdduirea si cilauzirea celorlalte mddulare
ale Bisericii. Atit de simpld este teologia ortodoxd in temeiurile ei.

Cuvintele Parintelui loannis sunt atit ale unui profesor de
Dogmaticd, cdt si ale unui nevoitor. Citindu-I, am inteles ci el in-
susi avea o anumitd experientd in privinta temelor duhovnicesti,
dar nu sunt eu acela in mdsurd sd md pronunt asupra indltimii i
intensitatii acestei experiente.

Invitdtura sa, care exprimi teologia Bisericii, este foarte simpld.
Se referd la ciderea si la mantuirea omului, la vederea Luminii ne-
create, la felul cum a fost exprimatd aceastd experientd, precum i
la metoda prin care cineva ajunge si dobdndeasci experientd du-
hovniceascd. Se observi o anumitd miscare circulard, dupd cum
intdlnim si in scrierile Sfintilor Parinti. El insusi spunea:

,, Teologia ortodoxd are un caracter ciclic. Este ca un cerc. Indi-
ferent de unde ai apuca cercul, il cunogti pe in intregime, pen-
tru cd e acelasi in orice punct. Toate incep la Cincizecime: Tainele
Bisericii — Preotia, Cununia, Botezul, Spovedania si celelalte —,
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hotdirdrile Sinoadelor etc. Aceasta este cheia teologiei ortodoxe:
Cincizecimea. Asadar, cel ce ajunge la indumnezeire dupd Cinci-
zecime este calduzit la tot adevdrul.”

Lucrul acesta ne aminteste de un text uimitor al Sfantului Dio-
nisie Areopagitul, pdstrat in opera sa Despre teologia mistica.
Acolo ni se prezintd cuvintele despre teologie ale ,dumnezeiescului
Bartolomeu”: , Teologia este deopotrivi vastd si restransd, iar Evan-
ghelia este cuprinzitoare si mdreatd, dar totodatd succintd™. Si
continud Sfantul Dionisie: ,,Cd pricina bund a tuturor lucrurilor
este deopotrivd grditoare si tacutd, cu adevdrat fard de cuvinte,
neavind nici cuvint, nici intelegere, cici depdseste mai presus de
esentd toate, descoperindu-se lamurit si adevdrat numai celor ce
s-au lepddat de toate, deopotrivd curate si necurate...””

Intr-adevir, cuvantul Pirintelui loannis Romanidis ne aratd
cd teologia este deopotrivd vastd si restriansd, mdreatd i succintd,
grditoare, rezervatd in discurs si fard de cuvinte. Astfel, cand pre-
zintd temele teologice, de multe ori le analizeazd pe larg, alteori
fiind insd succint si apoftegmatic. In acest sens, teologia ortodoxd —
care nu e doar cuviantul despre Dumnezeu si cele dumnezeiesti, ci
si experenta lui Dumnezeu si a celor dumnezeiesti — este deopo-
trivd simpld si profundd, repetitivd dar si subinteleasd, se ex-
primd deopotrivd catafatic si apofatic, se trdieste prin si trimite la
experienta unei vederi mai presus de vederea si auzirea omeneascd,
adicd o supra-vedere si 0 supra-auzire.

Parintele Ioannis Romanidis vorbea adesea despre aceste teme
mai sus pomenite. Am o arhivd cu numeroase cuvantiri ale sale
inregistrate pe casete. Unele au fost rostite la Universitate sau in
diverse sali de conferinte, dar cea mai mare parte o reprezintd pre-
legerile si convorbirile purtate in biroul avocdtesc al domnului

Awovoolog 6 Ageomayitng, EIIE, Ewoaywyn-Keipevo-Meta-
doaoic-ZxoAx ano tov Iavaywwm K. Xorotov, Oilokaldia tov
Nnnukeov xat Aokntikwv, 3, Iept pvotikne Oeoloyiac, p. 478, 3. (n. trad.)

" Ibidem. (n. trad.)
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Athanasios Sakaréllos. Aceste cuvantiri le-am transcris si le-am
pus laolaltd in patru volume.

Din aceastd vistierie duhovniceascd am desprins citeva frag-
mente pentru a prezenta o dogmaticd empiricd, net diferitd de alte
forme de dogmaticd. Toatd bogitia duhovniceascd a Pdrintelui
Toannis este din belsug exprimatd in aceste texte. In anumite lo-
curi, pentru a-i intregi invitdtura, am folosit si unele fragmente
din cdrtile sale.

Subliniez incd o datd cd extrasele din Pdrintele loannis oferite
spre lecturd in cele ce urmeazd sunt transcrise dupd inregistriri,
cuvdntul siu rostit fiind pdstrat neschimbat, cu toate trasiturile
distinctive. Sunt cuvinte puternice, ce transmit vigoarea si cal-
dura caracterului siu. In anumite chestiuni Pirintele loannis se
pronuntd extrem de categoric, intr-un limbaj provocator fatd de
anumite institutii si situatii. De asemenea, crescind si studiind
in America, sunt cdteva locuri in care greaca sa nu e desdvdrsitd.
Treciand cu vederea toate acestea, cititorul trebuie sd se concen-
treze pe bogatia teologiei ortodoxe descoperitd de cuvintele sale.

In primul volum, introductiv intr-o anumitd mdsurd, din-
colo de introducere i de cele citeva date biografice si autobiogra-
fice necesare despre Pirintele loannis Romanidis, este prezentati
invdtdtura sa despre relatia dintre dogmd si morald, experienta
Revelatiei, purtdtorii Revelatiei — Prorocii, Apostolii, Parintii si
Sfintii — si despre marturiile Revelatiei, care sunt Sfanta Scripturd
Veche si Noud, si Stanta Traditie. Elementul comun al tuturor
capitolelor si al fiecireia dintre parti il reprezintd experienta ener-
giei curdtitoare, lumindtoare si indumnezeitoare a lui Dumnezeu.

In volumul al doilea vom continua si facem referire la invi-
tatura Pdarintelui Ioannis Romanidis in ceea ce priveste cunoas-
terea empiricd a triadologiei, hristologiei, cosmologiei, antropologiei,
ecleziologiei si eshatologiei. Este o altfel de dogmaticd, o dogma-
ticd din lduntrul unei experiente pe care oricine o poate dobindi
trdind in Bisericd si sfintindu-se prin harul necreat al lui Dum-
nezeu, printr-o viatd liturgicd si asceticd.
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In invitdtura Pirintelui loannis pot fi observate felurite
repetitii. Acest lucru se explicd prin caracterul circular al teologiei
ortodoxe, precum am mentionat anterior. Nu putem vorbi despre
cdderea omului fard a face referire la intunecarea mintii (voug) si
pierderea comuniunii cu Dumnezeu. Mai mult incd, nu putem
vorbi despre restaurarea omului fird a tine seama de treptele cu-
rativii, lumindrii si indumnezeirii. Nu-i cu putintd sd te ocupi de
indumnezeirea omului fird a pomeni despre Revelatia Cuvintu-
lui neintrupat si intrupat. Nu-i ingdaduit sd vorbesti despre Bise-
ricd fard a avea in vedere impreund-lucrarea Sfintelor Taine cu
metoda curdtirii inimii, lumindrii mintii si indumnezeirii.

De altfel toate cele patru capitole ce urmeazd sunt o singurdi
unitate, cdci in toate se vorbeste despre Revelatie, experienta Reve-
latiei, purtdatorii Revelatiei, marturiile Revelatiei si felul in care
Revelatia devine dogmd si morald.

Astfel, repetitiile sunt firesti si necesare atit in ceea ce priveste
taina mantuirii omului, cdt si in definirea vietii duhovnicegti.
Lucrul acesta I-a exprimat desavarsit Apostolul Pavel: ,Ca si vi
scriu aceleasi lucruri, mie nu-mi este anevoie, iar voud vd este de
folos” (Filipeni 3, 1). Cind o tnvataturd este spusd numai o datd,
este uitatd si trecutd cu vederea, in vreme ce repetitiile o inscriu
in gand si in inimd. Citind scrierile Sfintilor Parinti, vedem cd sunt
intdrite adevdrurile centrale ale Revelatiei, in jurul cdrora isi ar-
ticuleazd ideile. Astfel existd o unitate fard de fisurd.

Desigur, nimeni nu e infailibil, nici Pdarintele Ioannis Roma-
nidis — insd duhul teologiei pe care a predat-o este duhul teologiei
Prorocilor, Apostolilor si Parintilor, in conformitate cu invdtitura
Bisericii Ortodoxe Sobornicesti. Cititorul trebuie si , prindid” acest
duh al invataturii sale, care reprezintd esenta traditiei patristice.
Si as recomanda, chiar l-as ruga pe cititor, sd priveascd invitdatura
Parintelui loannis in intregul ei, fard sd desprindd cite o frazd
din context, izoldnd-o si tragdnd apoi concluzii care si contrazicd
cele spuse in alte pasaje. Spre exemplu, cele despre dogmui trebuie
cercetate impreund cu cele despre Revelatia lui Dumnezew; iar cele
despre Proroci, Apostoli si Parinti trebuie studiate in corelatie cu
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cele despre cuvintele si intelesurile necreate si create, despre Sfinta
Scripturd si Traditie. Numai asa va dobandi o imagine nestirbitd —
in caz contrar, cititorul va sdvdrsi o nedreptate impotriva adeva-
rului cuvintelor sale.

Aplecat fiind vreme indelungatd asupra Dogmaticii empi-
rice — de mai bine de doudzeci de ani — I-am dat neincetat slavd lui
Dummnezeu ca sunt madular al Bisericii Ortodoxe, ca l-am cunoscut
pe Parintele loannis Romanidis si a ajuns la mine aceastd vistierie
a mostenirii sale duhovnicesti.

Cred cd multor cititori le va fi de ajutor, diandu-le o noud pers-
pectivi in intelegerea si experienta dogmaticii Bisericii Ortodoxe
Sobornicesti.

Sunt multi cei care au ajutat la editarea acestui prim volum, in
diferitele sale faze de lucru. Domnul Athandsios Sakaréllos mi-a
oferit multe casete cu inregistriri. Vrednica de pomenire Staretd
Fotini, impreund cu monahiile loana si Calinica de la Sfanta Mdinds-
tire ,,Nagsterea Maicii Domnului” — Pelaghia, domnul Gheorghios
Gheorgitos si doamna Eléni Papadopotilou-Gheorgdtos au tran-
scris cuvdntdrile de pe casete. Doamna Mary Iliopotilou, doamna
Sissy Serafetinidou, Gheorghios si Eleni Gheorgitos au cules in
calculator manuscrisele transcrierilor. Doamna Vasiliki Melikidou
a realizat indexul tematic. Domnul Anastdsios Filippidis si Dr.
Efthimia Mavromichdli au tradus diverse texte din englezd in
greacd. Arhimandritul Calinic Gheorgatos si Pirintele Gheorghios
Papavarnivas mi-au cules insemndrile manuscrise, cel dintdi ficind
si redactarea finald. Doamna Eleftheria Serbéti si Dr. Vasiliki
Melikidou au revizut textul final si au ficut observatii filologice
importante. Maica Siluani, Stareta Sfintei Mandstiri ,Nasterea
Maicii Domnului” — Pelaghia, impreund cu obstea, a ingrijit aceas-
ta editie. Le multumesc tuturor din inimd, rugandu-md lui Dum-
nezeu sd-i binecuvinteze din belsug.

Selectia finald a fragmentelor si corelarea lor a fost extrem de
istovitoare si mi-a luat multd vreme. Cer intelegere din partea
cititorilor.
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Am simtit o deosebitd binecuvintare sd md ocup cu aceste
subiecte dogmatice din perspectiva invitdturii Parintelui loannis
Romanidis, si Il rog pe Dumnezeu si-i odihneascd sufletul in pi-
mdntul celor vii pentru osteneala si rdvna sa, cdci intreaga sa viatd a
fost arzand dupd teologia ortodoxd a Bisericii primare, aducind
in vremea noastrd intrequl ei duh si intreaga ei vigoare.

Scrisd la Nafpaktos in 6 august 2010,
la Praznicul Schimbdrii la Fatd
a Domnului nostru lisus Hristos

t Ierétheos, Mitropolitul Nafpaktosului



Partea I

Dogma si morala



Dogma si morala

Parintii Sinoadelor Ecumenice s-au pronuntat asupra
diverselor probleme dogmatice si canonice aparute in vremea
lor. Dogmele poarta numele de ,hotare” pentru ca delimi-
teazd adevarul de inselare, exprimand Revelatia lui Dumne-
zeu incredintata sfintilor. Morala-ethosul™ reprezinta apli-
carea dogmei — viata corelata cu dogma — si priveste atat
intreaga viata a crestinului, cat si unitatea Bisericii.

Prin urmare, exista o foarte stransd legatura intre dogma
si morala, intre credinta si viata. Sunt cu neputinta de separat.
Vom analiza acest lucru in paginile urmatoare. Pentru inceput
ne vom indrepta atentia asupra esentei si Insemnadtatii dog-
mei, iar ulterior asupra esentei si iInsemnatatii moralei.

‘gr. 6poc, care initial avea sensul de ,borna, piatrd de hotar, hotar,
limita, frontierd”, ulterior cdpatand si sensul de ,defintie a unui cuvant,
termen”. (n. trad.)

* gr. nBog, ,,obicei, mod de viata, cutumad”, de la care s-a format cu-

vantul 0n«1), ,morald, eticd”. (n. trad.)



1. Dogma

In cartea de fatd, atunci cand ne referim la dogme, nu le
privim din punct de vedere filosofic, stiintific, sociologic sau
religios, ci din perspectiva bisericeascd, teologica. Caci putem
intalni dogme in toate organizatiile umaniste si sociale, insa
important e felul in care Biserica vorbeste despre dogme
prin Sfintii ei Parinti.

a) Definitia dogmei

Dogmele sunt sentintele Sfintilor Parinti date la Sinoadele
Ecumenice, In momentele cand aveau de infruntat invataturi
eretice care stricau adevarul revelat. Mai intai apdarea o in-
vatatura eretica despre Hristos, sau despre Sfantul Duh, sau
despre Dumnezeul Treimic in general, sau in ceea ce pri-
veste teologia Persoanelor Sfintei Treimi si dumnezeiasca
Iconomie, adica Intruparea Celei de-a doua Persoane a Sfin-
tei Treimi, a Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu - si ulte-
rior Sfintii Parinti se intruneau in Sinoade Locale si Ecume-
nice si trasau ,,hotarele” dreptei-credinte.

Locul central in discutiile Sfintilor Parinti il detinea Per-
soana lui Hristos, in Care firea dumnezeiasca si cea ome-
neascd s-au unit neschimbat, neamestecat, nedespartit si
neimpartit. Asadar, Sfintii Parinti nu purtau discutii filoso-
fice abstracte despre Sfanta Treime.

Intotdeauna discutau despre aceastd Persoana con-
creta, Care S-a aratat Prorocilor si L-a descoperit intru
Sine pe Tatdl in Duhul Sfant. Prin urmare nu discutau la
modul abstract despre dogma Sfintei Treimi, ci despre
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aceasta Persoana concreta a Vechiului Testament, Care
S-a revelat Prorocilor, iar apoi, in trup, Apostolilor.”

Astfel, trasarea , hotarelor” Revelatiei este numita dogma.
In esentd insd, dogma Il aratd pe Hristos revelat intru slava.
Este o expresie a teofaniilor, atat ale Vechiului, cat si Noului
Testament. Dogma nu este o simpla marturisire exterioara
de credinta, ci o formulare a adevarului revelat. lar lucrul
acesta l-au savarsit Sfintii Parinti dintr-un motiv anume, din
cauza faptului ca ereticii puneau sub semnul indoielii Reve-
latia. Prin urmare, exista o diferenta intre dogma si talcuire.

,Cat despre Pdrintii Bisericii, atunci cand spunem
dogma Sfintei Treimi, intelegem teofaniile. Nu-i vorba nici
de «trei Ipostasuri», nici de «o fiintd», nici de «deofiinta» —
nimic din toate acestea, care sunt doar criterii rationale
folosite impotriva ereticilor, criterii pe care Parintii, cand
faceau talcuirea Sfintei Treimi, nu le foloseau. Doar in
cazul ereticilor le foloseau.

Cand invata inlduntrul Bisericii (adica in predicile ca-
tre crestini), Parintii fac talcuire. Sfanta Treime inseamna
teofaniile Vechiului Testament. De ce psalmodiem ara-
tarea Sfintei Treimi la Botezul lui Hristos? Pentru ca i s-a
descoperit lui Ioan Botezitorul ca Hristos este Ingerul
Domnului din Vechiul Testament; ca, vazandu-L pe Hris-
tos, il vedem pe Tatal, in Duhul Sfant.”

Prin urmare, dogmele au rolul de medicamente pentru
cei bolnavi duhovniceste, fiind folosite in scopul tama-
duirii lor.

,Dogmele si teologia sunt medicamente. Cand ne-am
facut bine, nu mai luam medicamente; le luam numai
cat suntem bolnavi. Omul e bolnav pentru ca nu este in
masura sa-L vadd pe Dumnezeu. Nu-i pregatit, pentru ca
nu are dragoste. Si faptul ca nu are dragoste inseamna
cd este bolnav.”
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Asa cum bolnavul ia medicamente ca sa se vindece, ca
sa ajunga la sdndtate, la fel si cel bolnav duhovniceste folo-
seste medicamentele ca sd se vindece, ca sa ajunga la indum-
nezeire. Desigur, cand a ajuns la indumnezeire, dogmele-
medicamente nu-i mai sunt de folos. Dar nu sunt abando-
nate de Bisericd, pentru ca mai sunt si alti bolnavi care au ne-
voie de ele — ci nu-i mai sunt de folos doar celui ce ajunge
la indumnezeire si vede slava lui Dumnezeu.

,Dogmele nu sunt o stare permanentd, ci sunt medi-
camente, iar scopul medicamentelor e sa termini cu ele
odata ce te-ai vindecat. Cand ne vindecam nu mai avem
nevoie de medicamente. Deci dogmele existd numai atata
vreme cat nu-L vedem pe Hristos intru slava. Odata ce
L-am vazut pe Hristos intru slava, atunci am sfarsit cu
dogma. Si despre ce sunt dogmele? Despre Hristologie si
Sfanta Treime. Ce nevoie mai avem de cuvintele si in-
telesurile despre Intrupare si Sfanta Treime, de vreme
ce-L vedem pe Hristos ca Sfanta Treime si Intrupare?”

Desigur, dogmele Sinoadelor Ecumenice incd le mai sunt
de trebuinta si celor indumnezeiti, pentru ca prin aceste
dogme ei traseaza , hotarul” adevarului revelat.

b) Dogmai si taina

Este esential sa facem distinctia intre dogma si taind,
pentru cd una e taina Sfintei Treimi, care este trditd, pe cate cu
putintd, de omul indumnezeit, si alta e dogma, adica for-
mularea rationala a tainei Sfintei Treimi sau a Revelatiei. Dis-
tinctia aceasta este fundamentala pentru teologia ortodoxa.

,Dumnezeu e pururea taind. Trebuie sd facem deose-
birea intre taina Sfintei Treimi si dogma Sfintei Treimi.
Una e dogma, alta e taina.”
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lauzd, si nimic mai mult. Dar cei aflati pe treapta lumi-
ndrii stiu cd intr-o zi dogma se va sfarsi.

Cand cineva ajunge la indumnezeire, dogma se sfar-
seste. Nu mai existd dogma. Insisi Rugaciunea mintii se
opreste. Chiar daca Duhul lui Dumnezeu Se roaga inlaun-
trul omului cu psalmi, cantari sau prin cuvinte — Insusi
Duhul Se roaga prin cuvinte omenesti inlauntrul omu-
lui —, atunci cand omul ajunge la indumnezeire, chiar si
aceasta Rugdciune noeticd a Duhului Sfant se opreste.

E ceea ce spune Apostolul Pavel: «Cind va veni ceea ce
este desdvdrsit, prorociile se vor sfirsi», adica teologia se va
sfarsi, «limbile vor inceta», adica diferitele moduri de Ru-
gdciune a mintii inceteaza, «stiinta se va sfarsi» (cf. I Corin-
teni 13, 8-13), adica ceea ce numim azi dogme, teologie
etc. Toate se sfarsesc in iIndumnezeire.

Desigur, cand omul se intoarce din indumnezeire, cand
inceteaza sa mai aiba vederea lui Dumnezeu, atunci isi
continud iardsi prin dogme rugdciunea, iar Duhul Se
roaga iarasi inlauntrul sdu, ca si mai Inainte. In viata
aceasta, indumnezeirea nu e o stare permanenta.”

Chiar si atunci cand Dumnezeu Se reveleaza omului, El
ramane tot taind. Omul cunoaste din experienta ca Dumne-
zeu exista, dar nu cunoaste si ,,cum” exista.

,Nici Intruparea, nici dogma Sfantei Treimi nu pot fi
intelese. Si din motivul acesta, Dumnezeu, chiar si atunci
cand Se descoperd, mai ales atunci cand Se descopera,
ramane taind, iar mintea omeneasca nu poate patrunde
taina aceasta a necreatului, si nu poate pricep nici cum
necreatul S-a intrupat si S-a unit cu firea omeneascd. O
stim numai — pentru ca se vede limpede din experienta
Cincizecimii, a Schimbarii la Fata si din experienta in-
dumnezeirii inaintemergétorului la Botezul Domnului,
care este Revelatie, Revelatia prin excelenta a Sfintei
Treimi — stim ca Dumnezeu ramane taina.
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Prin urmare, sd stam ca protestantii si ca francii si sd
sustinem cd odatd cu trecerea timpului avem o intelegere
mai profunda a dogmelor Bisericii — astea-s aberatii. Pen-
tru cd, la urma urmei, ce Inseamna o intelegere mai pro-
funda, din moment ce, in experienta indumnezeirii, a
Cincizecimii, s-a sfarsit si dogma, s-au sfarsit si intelesurile,
si cuvintele din care sunt alcatuite dogmele? Experienta
indumnezeirii nu este dogma, este mai presus de dogma,
pentru cd dogma este exprimarea tainei, dar exprimarea
tainei nu inseamna si intelegerea tainei, pentru ca «a-L
exprima pe Dumnezeu este cu neputinta, iar a-L inte-
lege, si mai cu neputinta». $i cu asta, basta, am incheiat
subiectul.”

c) Dogma ca expresie a experientei
si calduza citre experienta

Dogma nu a fost formulatd nici de filosofi, nici de mo-
ralisti, nici de conservatori in scopul de a-i constrange pe
oameni, ci de Sfintii Pdarinti, care au avut experienta slavei
necreate a lui Dumnezeu, in scopul de a-i infrunta pe eretici
si a-i calauzi pe credinciosi la indumnezeire. Astfel, dogma
este strans legatad de experienta indumnezeirii Sfintilor va-
zdtori de Dumnezeu.

Temelia dogmei este experienta Sfintilor. In acest fel si
noi, primind dogmele si fiind in legatura cu Sfintii Indum-
nezeiti si cu scrierile lor, le mostenim experienta, nu doar
cuvintele si termenii pe care i-au hotdrat.

, Talcuirea Parintilor nu este doar rodul cartilor pe
care le-au citit, ci si al propriei lor experiente. De aceea,
cand vorbesc despre dogme, Pdrintii nu fac doar sim-
pla talcuire a textelor, ci vorbesc si din experienta lor, la
fel ca un astronom care, atunci cand preda o lectie, nu
vorbeste doar din tratatele de astronomie, ci se uita si
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prin telescop, verificand cu telescopul cele scrise in carti.

De fapt, telescopul este mai important decat cartile. La

fel si in teologia patristicd, mintea (vovc) celor lumi-

nati este mai importanta decat cartile. Mintea aflata in
stadiul luminarii este exact ca astronomul care se uita
prin telescop. Aceasta este experienta dogmei. Noi nu am
mostenit numai dogma, am mostenit si experienta dog-
mei. Acelasi lucru se iIntampla si cu ereticii. Atunci cand

Arie sau Nestorie profereaza ineptii, nici ei nu vorbesc

numai din cdrti, ci si din experienta lor (ingelata), caci

dogma se naste din viata, la fel cum orice om de stiinta
modern vorbeste din propria lui experienta.”

Sfintii Pdrinti au pus In cuvinte aceasta experientd a in-
dumnezeirii si, de vreme ce au avut aceeasi Revelatie, atunci
cand se intalneau in Sinoade Ecumenice cadeau de acord si
asupra formuldrii.

,Pe vremea cand s-au formulat dogmele, exista o iden-
titate a experientei Parintilor. Prin urmare, Parintii, vor-
bind din una si aceeasi experientd, puteau foarte usor sa
cada de acord si asupra formularii. Era usor. Nu asta le
era lor greu.

Dar ce le era greu? Nu sa formuleze propriu-zis dogma,
ci sd gdseascd o asemenea formulare incat sa nu poata fi
rastdlmacita in mod eretic. Asta era problema Parintilor.”

Faptul ca dogmele sunt formuldrile experientelor indumne-
zeirii Sfintilor este doar unul din aspecte, celdlalt fiind faptul
ca dogmele 1i calauzesc pe cei ce le primesc catre indumne-
zeire, devenind propria lor viata.

,Din moment ce scopul teologiei este curatirea si lu-

minarea mintii, iar expresia acestei experiente a iIndum-
nezeirii este dogma, atunci dogma este infailibila in

" Vezinota de la p. 25 (n. trad.)
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Biserica Ortodoxd, ca fiind expresia acestei experiente a in-
dumnezeirii avute de Proroci, Apostoli si Parintii Bisericii.
Insa dogma, aceasta forma de expresie a experientei
indumnezeirii, noi o cunoastem nu numai ca dogma, ci si
ca viatd a Sfintilor Bisericii, sau a oricdrui om ajunge la
aceeasi experienta a iIndumnezeirii. Avem dogma ca expre-
sie a experientei Indumnezeirii, si dupa aceea avem dogma
care devine viatd pentru cei ce ajung la iIndumnezeire.”

Ceea ce inseamna ca dogma este atat expresie a indum-
nezeirii, cat si calauza catre indumnezeire.

,Nu e nimic altceva care sa poata fi numit teologie din
punct de vedere ortodox. Si singurul lucru care poate fi
numit dogma in traditia ortodoxa este expresia experi-
entei Indumnezeirii, dogma care este si expresie, si ca-
lauza catre experientd — exact cum se intampla in stiintele
pozitive, unde experienta anterioara, descrierea si expri-
marea ei conduc la repetarea experientei de catre stu-
denti. Si cercul acesta din stiintele pozitive il regasim si
in traditia patristica.”

Aceasta iInseamna ca teologia ortodoxa descrie un cerc,
in sensul ca incepe cu Revelatia pe care au avut-o vazatorii de
Dumnezeu, dupa care experienta aceasta a vederii lui Dum-
nezeu este formulata, pe cat e omeneste posibil, cu scopul
de a-i cilauzi pe cei ce o primesc la triirea Revelatiei. In sen-
sul acesta spunem cd dogmele sunt strans corelate cu tama-
duirea omului.

,Aceasta este esenta Invataturii dogmatice ortodoxe.
Toate dogmele ortodoxe se nasc din aceastad experienta,
pentru ca aceasta este Revelatia; din aceasta experienta
se nasc, si catre aceastd experienta conduc omul, asta-i
scopul lor. Cu aceasta experientd incepem si cu aceastd
experienta sfarsim.
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Prin urmare, teologia ortodoxa are un caracter ciclic. E
ca un cerc. Indiferent de unde ai apuca cercul, esti tot pe
cerc. Incepem si sfarsim cu acest diagnostic si terapie. Deci
care-i criteriul Ortodoxiei? Nu dogma ca fenomen strict
formal, adicd numai sd zicem din gura: «Cred intr-Unul
Dumnezeu, Tatal Atottiitorul, Facdtorul Cerului si al pa-
mantului...», si mai stiu eu ce, sd zicem dogmele ca pe-o
poezie, sd discutam despre Primul Sinod Ecumenic, al
Doilea, al Treilea etc.

Care-i criteriul Ortodoxiei? E invatatura care pune un
diagnostic corect al stdrii omului, aplica terapia corecta
si-] cdlduzeste pe om de la curatire la luminare, si de la
luminare la indumnezeire. Acesta este criteriul dogmei
ortodoxe. Deci scopul dogmei ortodoxe este terapia omu-
lui si pazirea cadrelor inlduntrul cdrora se savarseste
aceasta terapie.”

Asttfel, scopul dogmelor nu este pur si simplu de a fi scrise
in carti si depozitate In biblioteci, ci de a deveni experienta
personala, viata. De fapt, la fel se intampla in toate stiin-
tele, inclusiv in medicina. Studiem stiinta medicala tocmai
ca sa putem vindeca bolnavii. Astfel, primim dogmele mai
intai cerebral, pentru ca ulterior ele sa ni se faca viata.

,,fndumnezeitul — care are harisma deosebirii duhu-
rilor, se afla in starea vederii lui Dumnezeu si inlduntrul
inimii sale lucreaza Rugaciunea , de un singur gand” -
a ajuns un detinator al adevarului. Acesta este adevarul
care 1l va face liber, nu adevarul dogmatic pe care ni-1
asezam noi frumos in dulap si batem apoi metanii la dog-
mele ortodoxe, nu asta-i adevarul care mantuieste.

Acuma, noi credem ca avem dogmele — Primul Sinod
Ecumenic zice..., al Doilea..., al Treilea... — si, intr-ade-
var, acestea sunt invataturile dogmatice ale Bisericii; iar
noi avem impresia ca adevarul ne va mantui, in sensul
ca trebuie sa primim noi in literd toate dogmele Sinoa-
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delor Ecumenice si e suficient ca sa putem fi liberi si sd
dobandim mantuirea. Asta-i o intelegere papistasa de-
spre primirea dogmelor.

In credinta ortodoxa — cdutati, daca vreti, la Simeon
Noul Teolog, si-o sa gasiti mai multe despre aceasta —
dogma trebuie sa ajunga viata. Dogma trebuie sa ajunga
experientd. Dogma trebuie invatata empiric. Primim mai
intai dogma, asa, cerebral, ca pe-o lectie la scoald, si in
momentul In care am primit-o, trebuie sa transpunem
aceasta lectie In experienta. Dogma trebuie sa ajunga
viata.

Exact acelasi lucru se intampla si in stiintele pozitive.
Studiez medicina, merg la primele cursuri din anul intai,
ca un student in anul intai ce sunt, studiez una-alta din
preliminarii, apoi ajung in punctul in care iImi aleg o anu-
mitd specializare — patologia, bundoara — si, se-ntelege,
o sa-mi incep de-acum formarea. Ca sa ajung medic, tre-
buie sd ma duc la un spital, sa lucrez, sa fac practica, si
in felul acesta dogmele stiintei medicale ajung pentru
mine viatd. Si numai atunci cand au ajuns viatd eu ma pot
numi medic. Din cauza asta nici nu se pune problema
doar sa primim dogmele, ci dogmele trebuie sa ni se faca
viatd, si numai cand dogmele ni s-au facut viatd, atunci ajun-
gem si noi teologi, medici duhovnicesti etc., si ne agsezam
corect in cadrul Bisericii si al terapeuticii teologice.”

,Simeon Noul Teolog o spune foarte clar. O spune lite-

ral: viatd — dogma — viatd. Foloseste chiar aceste cuvinte.”

De regula, clericii, si mai ales episcopii, trebuie sa cunoasca

in mod empiric adevarurile Bisericii. Biserica primara era
deosebit de atents la acest aspect. Insa, dacs nu se giseau
clerici care sa aiba experienta personala a Cincizecimii pentru
a se alege dintre ei episcopi, atunci se cautau madcar clerici



1.Dogma 121

Din cauza asta ne si acuza protestantii si anglicanii ca
am luat o ipoteza speculativa si-am ridicat-o la rangul de
dogma, si ca in felul acesta noi suntem, de fapt, cei care
am provocat schisma. Pentru cd, din moment ce inainte nu
era decat o simpla speculatie, inseamna ca oricand puteai
sd zici ca Sfantul Duh purcede si din Tatal si din Fiul, si
nu erai eretic. Sau numai din Tatadl, si iarasi nu erai eretic.
Doar de-acuma incolo esti eretic, ca asa a stabilit Sino-
dul VIII Ecumenic.”

Insa o asemenea conceptie nu este nici ortodoxd, nici
patristica.

d) Scopul anti-eretic si terapeutic al dogmei

Am subliniat mai sus cd dogmele sunt formularea expe-
rientei Sfintilor, si calauzesc la experienta Revelatiei. Prin
urmare, sunt o consemnare a experientei si totodata o calduza
catre experientd. Aceasta ne mai aratd si cd scopul dogme-
lor, pe care il vom vedea expus pe larg in acest capitol, este
combaterea ereziilor si calauzirea credinciosilor.

,Dogmele Bisericii sunt axiomele ndscute din aceasta
experientd a curatirii, lumindrii si indumnezeirii. Prin ur-
mare, dogmele nu sunt niste rezultate ale speculatiilor
rationale, asa cum 1si inchipuie teologii si istoricii apu-
seni ai dogmelor — ca, de altfel, si-ai nostri care le calcd pe
urme.

Dogmele nu au aparut dintr-un efort speculativ al unor
teologi destepti care stau si filosofeazd. Ci dogmele sunt
formulari ale invataturii Bisericii, pe care Pdrintii Bisericii
le-au Intocmit ca sa pazeasca Biserica de erezii. Pentru c4,
ori de cate ori s-a formulat o dogmg, s-a facut cu scopul
de-a se combate o erezie anume.

Niciodata Biserica nu s-a Intrunit ca sa formuleze o
dogma doar de dragul virtuozitatii speculative a unor
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teologi care stau frumos la catedrele lor universitare si
mediteaza filosofic, sociologic s.a.m.d. Niciodatd nu s-a
intamplat asa ceva. Toate Sinoadele Ecumenice si Locale,
ori de cate ori s-au ocupat cu redactarea dogmei, erau
de fiecare datd puse fata in fata cu o erezie concreta.

Aceasta este exact realitatea istoricd. Din punctul de
vedere al traditiei patristice, formularea dogmei pentru
combaterea ereziei era o expresie a vietii liturgice a Bise-
ricii. Pentru ca erezia era contrara vietii Bisericii, adica se
impotrivea experientei Bisericii. $i experienta aceasta,
in fond, ce este? Este curatirea, luminarea si indumne-
zeirea. Si tot ce este in acord cu experienta aceasta este
Ortodoxia.”

Sinoadele Ecumenice s-au intrunit ca sa combatd ereziile
si pe eretici, dar in acelasi timp si sd-i catehizeze pe credin-
ciosi, pentru a-i pazi de erezie si a-i tdmadui, ca sa poata sa
dobandeascd rugdciunea neincetata si sa ajunga la indum-
nezeire. In acest cadru poate fi vizuté valoarea dogmelor.

,Dar paradoxul a fost cd, din cauza ereziei ariene — fi-
ind erezia ariana de asa natura —, Biserica Ortodoxa a fost
silitd sa introducd o noua terminologie in formularea
dogmelor, ca dogma sd fie exprimata corect, astfel incat
crestinii sa nu cada in erezii si sa-si riste mantuirea.”

,Sfintii Parinti, avand drept scop terapia, Incercau sd
gdseascd o terminologie comund. In esents, din perspec-
tiva structurii launtrice a Bisericii, care inseamna curatire,
luminare, indumnezeire, viatd liturgica si toate celelalte,
nu era nevoie de formularea asta, ci a fost nevoie din mo-
tive catehetice, ca in felul acesta credinciosii sa poata fi
paziti de eretici si sa stie cine sunt adevdaratii invatatori,
pentru a putea afla tdmaduire, care tdmaduire nu exista
la eretici.”
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E limpede ca, pe langa combaterea ereticilor, termino-
logia contribuie si la tamaduirea oamenilor, a credinciosilor,
de aceea ,,dogma este o terapie dogmatica”, adica are ,,0 in-
semnadtate terapeutica”. Astfel stand lucrurile, criteriile teo-
logiei ortodoxe ,nu sunt dogmatice formal, ci terapeutice”.

»~Acum, partea terapeuticd e cea mai importanta dintre
toate, pentru ca omul, daca nu trece si prin terapie, de-
geaba primeste pur si simplu dogmele, dupd cum spun
Parintii. Pentru ca scopul dogmelor e de-a fi folosite ca
medicamente pentru tdimaduirea omului.

Deci dogma este un medicament. Si paradoxul e ca,
la fel cum in experienta indumnezeirii pana si Sfanta
Scripturd se sfarseste, impreund cu toate intelesurile si
cuvintele, la fel si dogma, in experienta indumnezeirii, se
sfarseste. lar dogma ce este, de fapt? Nu e inteles si cu-
vant? Dogmele sunt intelesuri si cuvinte. Nu se deosebesc
de Sfintele Scripturi, nici de oricare din ideile noastre, in
general, pe care le avem despre Dumnezeu.

Si aici se ridicd o Intreaga problematicd: cum s-au dez-
voltat dogmele in Biserica Ortodoxa? Doar pentru ca
Parintii voiau sa inteleaga filosofic credinta? Sau dog-
mele s-au dezvoltat in mod «negativ», prin combaterea
ereziilor?

Or, daca luam dogma cu dogma — si-o sd le luam, daca
sunteti dispusi sa urmarim toata aceasta chestiune de
la un Sinod la altul — o sa vedeti cd la fiecare dogma-
tizare a uneia dintre invataturile Bisericii, Biserica n-a
tacut-o in efortul de a intelege ea credinta, ci ca sd-i dea
afard din Bisericd pe ereticii care denaturau credinta.
Culmea e cd tocmai ereticii erau cei care cdutau sa in-
teleaga credinta in mod filosofic, nu Parintii.”

De asemenea, dogmele il orienteaza corect pe om catre
experienta indumnezeirii.





