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A"

Pocdinta in scrisorile
Sfintilor Varsanufie si loan din Gaza

Introducere

Importanta corespondentei dintre Varsanufie si Ioan
pentru a intelege istoria teologicd, bisericeascd, sociala si
chiar politicd a regiunii Gaza in Antichitatea tarzie a fost de
abia de curand luata in considerare’. Cercetatori ai monahis-
mului palestinian in general, nu In ultimul rand cercetdtori
ai lui Varsanutfie si Ioan si ai monahismului din Gaza, adesea
au fost de parere ca subiectul este marginalizat de atentia
prea mare, comparativ vorbind, acordata in mediile acade-
mice atat monahismului egiptean, cat si celui sirian: Egiptul
ca izvor si centru principal al lumii monahale crestine, iar
Siria In calitate de casa a tipului de sfant extrovertit, inclinat
spre experiente ascetice extreme si a cdrui vietuire 1i inspira
si pe altii sa-1 urmeze. Derwas Chitty a fost printre primii
care au adus problema monahismului palestinian in fata unei
audiente mai largi, in lucrarea sa concisa The Desert a City,
carte de la care a plecat John Binns cand a scris studiul sdu
despre manastirile din Palestina intre 314 si 631%

! Vezi in special Bitton-Ashkelony si Kofsky (ed.) (2004), Bitton-
Ashkelony si Kofsky (2006) si Hevelone-Harper (2005).
? Chitty (1966) si Binns (1994). Vezi, de asemenea, Perrone (1995) si

rezumatul folositor al dezvoltarii cercetarii monahismului palestinian
in Hevelone-Harper (2005), pp. 13-18.
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Aceste studii, dar si altele, subliniaza rolul creator si vital
jucat de monahism in Palestina, nu doar in complicatiile ches-
tiunilor bisericesti locale, ci si in domenii care vor afecta radical
lumea romana crestind rasdriteana: fie implicand structuri
monahale, disciplina sau practica liturgica (popularizarea for-
mei lavriote a monahismului, compunerea tipicurilor si imno-
grafia), compilatia si diseminarea lucrarilor populare evla-
vioase (in principal Apophthegmata Patrum [Patericul]), fie
intrebarea iritanta a modului in care trebuie confruntate su-
biecte precum Sinodul de la Calcedon, controversa orige-
nistd sau, mai tarziu, iconoclasmul®. Mare parte din aceastad
influenta a avut de a face cu importanta onorificd singulara
detinuta de aceasta regiune: ca loc central de pelerinaj, a
servit, de asemenea, interactiunii dintre crestinii evlaviosi
din toate pdrtile imperiului si dincolo de acesta. Un rol
important l-a avut prezenta unor deosebiti indrumatori du-
hovnicesti in acea zona. Multi dintre acestia nu erau nascuti
acolo: Batrani care, dintr-un motiv sau altul (fie persecutie,
fie dorinta de a parasi acest ,,sarpe vatamator” al slavei de-
sarte), venisera ca sa afle un loc potrivit pentru retragere.
In acest proces isi adunau adesea armate de ucenici dornici
sd audd si sa pund in practica faptele lor sfintite. Un astfel
de bdtran era Varsanufie din Gaza.

Varsanufie si Ioan

Varsanufie si loan au fost impreuna-nevoitori in Manas-
tirea Thavatha din Palestina secolului al VI-lea*. Thavatha

’ Pentru o introducere elementard in importanta institutiilor inte-
meiate de Sfantul Sava pentru monahismul bizantin si practica liturgica,
vezi Hirschfeld (1992) si Patrich (1995); pentru rolul monahismului pa-
lestinian in editarea si distribuirea celor mai importante colectii de ziceri,
vezi Regnault (1987), pp. 73-83, Gould (1993), pp. 1-25 (in special 9-10),
si Harmless (2004), pp. 248-251.

* Mai precis, Palestina I (Palestina fiind impartitd in trei provincii in
aceastd perioada). Putinul pe care-l putem culege despre vietile lui



Capitolul al V-lea 177

(aflatd la aproximativ opt kilometri sud-vest de Gaza) era deja
recunoscuta de crestini drept locul de nastere al marelui ascet
palestinian Ilarion. Insi Varsanufie nu s-a aflat dintotdeauna
la Thavatha: era de neam egiptean si se pare cd era deja un
nevoitor matur cand a venit in Thavatha. Circumstantele re-
feritoare la plecarea lui Varsanufie din Egipt nu ne sunt cunos-
cute, desi din cauza pozitiei procalcedoniene ale regiunii
in care se stabilise (manastirea din Thavatha era calcedoni-
and), este posibil ca printre motivele plecdrii sale sa fi fost
si tensiunile din Egipt privitoare la problema hristologica.
Urmatoarea legdtura sigura dintre Varsanufie si Avva Isaia
din Sketis (sau din Gaza) ar putea arunca o umbra de indoiala
in privinta acestei posibilitati, fiindca o parte din ucenicii
Avvei Isaia, cel putin, s-au numadrat printre conducatorii mis-
cdrii anticalcedoniene in regiune (e.g. loan Rufus, episcopul
de Maiuma), dar nu este obligatoriu ca lucrurile sa fi stat
astfel. Asemanarile dintre viata Avvei Isaia si Varsanufie sunt
frapante (ambii au venit din Egipt — desi Isaia inaintea lui
Varsanufie - si s-au zavorat in Gaza, raspunzand la intreba-
rile multor si feluritilor interlocutori prin scrisori). Si Varsa-
nufie, si loan il citeazd abundent pe Avva Isaia, fapt care indica
existenta deja a unei traditii. Dar aceasta nu implica in mod ne-
cesar o asociere cu tendintele anumitor ucenici ai Avvei Isaia.

Cat de mult era Avva Isaia un anticalcedonian rdmane
o chestiune deschisa: din opera sa asceticd nu reiese clar
daca a avut o convingere sau alta si, cu siguranta, citatele
folosite de Varsanufie si loan nu tradeaza existenta unei

polemici pro sau anticalcedoniene’. Indiferent de mostenirea

Varsanufie si Ioan din epistole a fost adunat in alte locuri: Hausherr
(1937); Chitty (1996), pp. 132-140; introducerea la editia SC a epistolelor
realizatd de Neyt si de Angelis-Noah in SC 426:11-46; Chryssavgis (2003)
si Hevelone-Harper (2005).

® Despre legitura dintre Varsanufie si Ioan, si Avva Isaia, vezi intro-
ducerea la volumul 2.1 al editiei critice a epistolelor de F. Neyt si P. de
Angelis-Noah, SC 450:111-17. Despre Avva Isaia, vezi Chitty (1971) si
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ulterioara asociata cu Avva Isaia, Varsanufie si loan erau in
primul rand interesati de folosul ascetic care putea fi extras
din opera sa, ceva care, prin definitie (asa cum vom vedea),
nu ar permite ca disputa teologica sa stea in calea datoriei
monahului de a se pocdi, de a-si plange pdcatele. Acestea
fiind zise, preocuparea lor pentru ceea ce era folositor din
punct de vedere duhovnicesc pentru ascet nu i-a impiedi-
cat pe Varsanufie si loan sa sprijine cauza procalcedonianag,
prin aprobarea pe care au dat-o candidatilor calcedonieni
la episcopie, si sa aiba relatii bune cu episcopii calcedoni-
eni titulari®.

Varsanufie, numit in general in corespondenta ,,Marele
Batran”, ne apare ca fiind un puternic si experimentat inva-
tator al traditiei desertului. La el apelau crestini de tot felul
(monahi, mireni, clerici si episcopi), desi in mod predominant
monahi (atat anahoreti, cat si vietuitori in manastiri de obste).
Din chilia sa dicta epistola dupa epistold lui Seridos, staretul
manastirii, raspunzand intrebarilor de tot felul, de la cele mai
mici chestiuni practice (,,Pot sa fac semnul crucii cu mana
stanga daca dreapta imi este vatamata?” — Scrisoarea 437) la
subiecte foarte inalte din punct de vedere duhovnicesc si
teologic (purtarea pacatului facut de ucenic — Scrisoarea 73;
de ce sfintii savargesc uneori greseli teologice — Scrisoarea 604)’.
Raspunsurile sale sunt caracterizate de o compasiune fierbinte,

Horn (2006a), pp. 152-164, 334, 342-347. Pentru mai multe despre hristo-
logia lui Varsanufie, vezi Hevelone-Harper (2005), pp. 24-30, 110-111.

® Despre care, vezi Hevelone-Harper (2005), pp. 106-113. Asadar, nu
m-ag grabi sa imbratisez opinia propusa in Bitton-Ashkelony si Kofsky
(2006), in special p. 222, potrivit cdreia Varsanufie si Ioan erau criptomo-
nofiziti ferventi, care simulau cinstirea Calcedonului de dragul unei vieti
pasnice de toleranta teologica.

7 Multi considera ci raspunsurile lui Varsanufie sunt mult mai ,haris-
matice”, ,inspirate”, decat raspunsurile mai degraba , practice” si , for-
male” ale lui Ioan. Aceasta poate fi cumva valabil in privinta tendintei,
insd nu putem extrapola prea mult: Varsanufie trateaza aproape la fel
de amanuntit lucrurile ca Ioan, iar Ioan nu este in nici un caz reticent
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omenoasa. Asa cum vom arata in sectiunea despre poca-
inta dupa modelul Hristos la Varsanufie si Ioan mai jos,
Varsanufie vedea rolul sau ca fiind in principal cel de a
purta povara: un punct in care se focalizau suferintele, du-
rerea si agonia tovardsilor sai monahi, un reazam pentru
oricine i cerea sfatul gi rugaciunea cu sinceritate®.

Pentru cei pe care-i simtea ca se apropie de el din motive
false si necuviincioase cuvintele sale puteau fi o sabie scoasa
din teacs, ele inlaturau posibilitatea unei relatii parinte du-
hovnicesc-ucenic sau o tdiau (,,sangele tau este deasupra ca-
pului tau” — Scrisoarea 549). Conform lui Varsanufie, criteriul
pentru un raspuns favorabil era o inima sincerd, o inima care
cautd Innoire si indreptare: pe scurt, o inima care se pocaieste.
Cu siguranta nu era legat, in opinia sa, de vreo preferinta
pentru interlocutor bazata pe statutul lumesc sau legaturi de
rudenie (cf. Scrisoarea 348, catre fratele sau de sange). Ca sa
intelegem mai bine, o datd ce primea pe cineva sa-i fie fiu
duhovnicesc, legatura de rudenie pe care o simtea cu acel om
il obliga sd se ingrijeasca sa raspunda la toate intrebarile aces-
tuia, chiar daca vedem c4, practic, el repetd rabdator aceleasi
indrumari si da acelasi sfat la intrebari puse de acelasi om,
care sunt In mare madsura variatii pe aceeasi temd. Apropi-
erea pe care o simtea fata de ucenicii sai, in ciuda absentei
oricarui contact material cu ei (dincolo de darul/binecuvan-
tarea pe care o dddea sau primea), este, dintr-o perspectiva pur
psihologics, de-a dreptul remarcabild’. Temeiul pentru dorinta

sd raspunda la chestiuni mai duhovnicesti. Pentru deosebire, vezi, de
exemplu, Chitty (1966), p. 133, si Chryssavgis (2003), p. 13.

® Importanta conceptului de purtare a povarii in teologia lui Var-
sanufie si loan este abordata de Bitton-Ashkelony (2006) si Rapp (1999);
vezi, de asemenea, Torrance (2009).

° Bitton-Ashkelony si Kofsky observa cd ,fizionomia si priceperile
similare ale discernerii caracterului dupa infatisarea exterioard a unui om
sunt... irelevante pentru Varsanufie si loan”, in Bitton-Ashkelony si Kofsky
(2006), p. 90. Aceastd trasatura a slujirii lor merita mai multa atentie decat
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sa de a avea o astfel de intimitate era rugaciunea neincetata
pentru proprii ucenici (Scrisorile 16, 48, 113, 613). Telos-ul unei
astfel de relatii era o intimitate asemanatoare cu cea dintre
Tatal si Fiul (Scrisoarea 188), un telos implinit in cel mai apro-
piat ucenic al lui Varsanufie, , celalalt Mare Batran”, Ioan.

Cunoastem mai putine despre viata lui Ioan decat in cazul
lui Varsanufie. Stim sigur ca nu era hirotonit (Scrisorile 44, 138),
aspect In privinta cdruia nu putem fi siguri in ceea ce-1 pri-
veste pe Varsanufie. Unii cercetatori au sustinut ca acest loan
este acelasi cu Ioan din Beersheba (unul dintre corespon-
dentii epistolelor), mai ales Hevelone-Harper, dar acesta nu
este deloc un lucru sigur, nu mai putin din cauza faptului
cd una dintre epistolele catre Ioan din Beersheba este de la
Toan insusi (Scrisoarea 3)'°. Indiferent de realitate, el pare sa fi
preluat intru totul modul de viata al lui Varsanufie atunci
cand acesta din urma i-a dat vechea sa chilie, aproximativ
in 525-527. Si-a continuat lucrarea de povatuire duhovni-
ceascd si dupa moartea lui Seridos (cca 543), dar numai
pentru scurta vreme: a mai trdit doua saptdmani, timp su-
ficient pentru a da Indrumadri noului staret despre cum
sd randuiasca treburile manastirii.

Dupd moartea lui Seridos si Ioan, prietenii sdi cei mai
apropiati, Varsanufie s-a retras cu totul, tdind orice contact
cu lumea din afara. Pana in acest punct, cei doi asceti oferi-
sera deja suficient material pentru o vasta colectie de intrebari
si raspunsuri duhovnicesti, dintre care au supravietuit doar
ceva mai mult de 850. Acestea au fost, probabil, compilate
de unul dintre ucenicii lor cei mai devotati si, cu siguranta,
cei mai vestiti: Dorotei din Gaza (caruia 1i sunt adresate
Scrisorile 252-338).

ne putem ingadui aici, totusi ar trebui ca, in timpul discutiei, sd ne gan-
dim la faptul ca ei cdlauzeau un om , pe nevazute” si la posibilele re-
percusiuni ale acestui mod de lucru (Usura pentru interlocutori procesul
de dezvéluire a gandurilor? Primejduia eficacitatea rdspunsurilor date
de Batrani? etc.).

1% Vezi Hevelone-Harper (2005), pp. 38-44; Chitty (1966), p. 133, este
impotriva acestei identificari.
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Inainte de a examina conceptul de pociintd conform
celor trei cadre de interpretare sugerate, vom lamuri ca-
teva chestiuni legate de functia Scrisorilor si implicatiile lor
pentru modul in care intelegem paideia monahala, asceza
si sfintenia. Acest lucru este necesar pentru a stabili atitu-
dinea fata de pocdinta in colectia epistolara in contextul
discutiilor mai ample dintre cercetatori despre Amt versus
Geist In monahismul Antichitatii tarzii, ca de altfel si de-
spre conceptul formadrii-de-sine in Biserica primard. Poate
fi si mai convingator demonstrat cum ideea de pocainta la
Varsanufie si loan ar putea contribui cu folos la dezbate-
rile curente referitoare la teoriile despre formarea mona-
hului, definirea ascezei si sfinteniei si relatia dintre evlavia
monahala si Biserica institutionala.

Functia Scrisorilor: autoritate duhovniceasca
si paideia monahala

Functia Scrisorilor a fost analizata in diverse moduri de
cercetdtori, in principal din doud perspective. Prima este
natura autoritatii duhovnicesti a celor doi Batrani, in spe-
cial relatia lor atat cu metodele de afirmare a acesteia, cat si
cu Biserica institutionala. Cea de a doua porneste de la opi-
nia ca epistolarul, corespondenta Batranilor, este un fel de
,scoalda” de crestinism, o paideia noud si monahala care cu-
prinde un ,,curriculum” unic, specific regiunii si adresat
monahilor din Gaza.

Chestiunea autoritatii duhovnicesti in corespondenta
a fost bine analizata de Hevelone-Harper, in cartea sa Disciples
of the Desert: Monks, Laity, and Spiritual Authority in Sixth-
Century Gaza, iar observatiile ei nu vor fi repetate in detaliu

aici''. Oricum, sensibilitatea sa la paradoxala autoritate a lui
Varsanulfie si loan, ndscuta prin smerenie si o radicala anulare

"' Hevelone-Harper (2005).
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a propriei persoane, nu este intotdeauna imbratisata de cei-
lalti cercetatori'. Elementul de confuzie pare a fi tonul de de-
zaprobare care comenteazd constant raspunsurile celor doi
asceti, pe de o parte, si aluziile frecvente la propria lor in-
drazneala (mappnoia) in rugaciunea pentru ucenicilor lor,
pe de altd parte. Acest ultim aspect ii determind pe Bitton-
Ashkelony si Kofsky sa vorbeasca despre o ,,constientizare
a unei moralitati superioare” care , hranea increderea de sine
a omului sfant”; despre folosirea de catre Varsanufie a unor
tehnici de a-si intdri ,imaginea de calduza cvasi-divina”; si
despre cum Varsanufie se percepe pe sine nu doar ca ucenic
privilegiat al lui lisus, ci ca Insusi lisus®. Astfel de interpre-
tari depind de separarea unui tip de limbaj din scrisori (lim-
bajul osandirii de sine si al smeritei ascultari monahale) de
un altul (limbajul autoritar al mijlocirii si purtarii poverii).
Insi o astfel de separare si afirmatiile ulterioare care se nasc
din aceasta nu sunt indreptdtite de continutul epistolelor
nici textual, nici teologic'*. Aga cum vom vedea, conceptul
de purtare a poverii — sau de pocainta pentru aproapele —
este legat fiintial (ca si la Marcu Ascetul) de propria poca-
intd neincetata. Subiectele obisnuite din literatura ascetica
(al ascultarii si altele asemenea) care se gasesc de la un ca-
pat la altul in corespondentd nu apartin , banalitatilor din
cultura monahald”, ca impotrivire ideilor mai solemne
despre a purta povara si a deveni ,un singur suflet” cu uce-
nicul®. Nivelul solemn al unei astfel de pocainte dupd mo-
delul Hristos poate fi atins doar intr-un cadru de neincetata
pocainta personala.

2 fn special, vezi lucrarea lui Bitton-Ashkelony si Kofsky (2006).

3 Vezi Bitton-Ashkelony si Kofsky (2006), pp. 93, 114, 125.

* Aceastd problema este abordata in contextul teologiei sfintilor in
Epistole in Torrance (2009).

!> Asa cum vrea Bitton-Ashkelony s& ne faci sa credem: Bitton-Ash-
kelony si Kofsky (2006), p. 153.
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De asemenea, vocea uneori deosebit de autoritara a Ba-
tranilor sugereazs, fireste, o tensiune intre ei si Biserica insti-
tutionald. In ceea ce priveste pocdinta, Bitton-Ashkelony a
sustinut cu referire speciala la Varsanufie si loan (desi aceeasi
observatie este facuta de diferiti cercetatori cu referire la alte
texte) ca pocainta monahald era o ,,deviere” de la norma insti-
tutionald, facilitata de autoritatea magneticd a harismaticului
Batran. Modul in care s-a dezvoltat pocainta la Varsanufie
si loan si la altii, ca nefiind limitata la perioade fixe, 1i plaseaza
indubitabil impotriva curentului de ,institutionalizare”
a pocdintei, care vede penitenta ca fiind doar un element din
cadrul unui sistem sacramental mai amplu (pentru care este
socotit, in mare, responsabil Vasile cel Mare)'®. Si aceasta
observatie este eronatd, de vreme ce presupune o mentalitate
Amt versus Geist, care pur si simplu nu exista atunci, mai ales
in scrisorile lui Varsanufie si Ioan, care nu aveau nici o retinere
sd interactioneze si sa povatuiasca mireni, clerici si episcopi
(,,institutia” de care ei niciodata nu s-au dezis), alaturi de obis-
nuitii pustnici si monahi din chinovie'”. Asadar, nu sunt multe
argumente In favoarea ipotezei ca autoritatea duhovniceasca
a epistolelor functiona intr-un cadru al unei tot mai cres-
cande , despartiri a drumurilor” intre tagma ascetilor si cea
a episcopilor. Apelul lui Rousseau la o deosebire adecvata
,ntre programul episcopal al omiliei si sacramentului si pro-
gramul ascetic al intelepciunii, dialogului si stradaniei mo-
rale” si recunoasterea , rivalitdtii lor concurente” nu poate fi

confirmat categoric in corespondenta Batranilor'®.

16 Vezi Bitton-Ashkelony (1999).

7 Hevelone-Harper (2005) ofera in prezent cea mai bund abordare
a Imbinarii In epistole a autoritatii harismatice cu cea institutionala.

¥ Rousseau face aceastd observatie in contributia sa la festschrift-ul
dedicat lui Peter Brown despre cultul sfintilor: Rousseau (1999), p. 59.
Asa cum se va ardta mai jos, angajamentul lui Varsanufie si Ioan la un
program ascetic nu exclude In nici un caz angajamentul lor la viata sa-
cramentala si institutionala a Bisericii.
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Legata de ideea de autoritate duhovniceasca in epistole
este chestiunea formei de Invatare, paideia monahald, pe care
epistolele tintesc sd o transmitd'’. Corespondenta poate fi
vazuta, din aceasta perspectivd, ca o ,scoald a crestinis-
mului” cu propriile sale sldbiciuni si puncte forte”. Din
nefericire, este dificil de identificat miezul ideatic al acestei
scoli, iar opiniile difera. Perrone asociazd aceasta scoala cu
ideea cd ucenicul este un suflet (ouoyvyoc) cu Batranul,
ceea ce presupune tdierea vointei ucenicului prin smerenie
in efortul de a afla o libertate care ar putea fi caracterizata
drept , fiintare pentru celalalt”, contextul in care ouoyvyia
poate avea loc™.

Aceasta ,fiintare pentru celdlalt”, spune Perrone, , poate
rezuma foarte convenabil atat dinamicile esentiale ale expe-
rientei religioase si umane ale acestui monahism, cat si im-
portanta sa durabild ca «gcoald a crestinismului»”?. Bitton-
Ashkelony si Kofsky insa, in discutia lor despre ,,scoala du-
hovniceascd din Gaza, preferd sd scoatd in evidenta ele-
mentul rugaciunii individuale”. Manastirea din Thavatha nu
a gasit tdria mostenirii sale in Liturghie sau intr-un nou tipic,
,contributia sa principala in acest domeniu poate fi vazuta

in indrumarea individuala si ajutorul dat fiecdrui vietuitor

de a-si construi noul sdu sine prin mecanismul rugaciunii”*.

Ei [Bitton-Ashkelony si Kofsky] se folosesc de opera filoso-
filor Foucault si Hadot pentru a zugravi conceptia despre ru-
gdciune din corespondentd ca fiind o technique du soi crestina

' L. Perrone se ocupa de acest subiect in Perrone (2004). Este, de ase-
menea, dezbatut in Hevelone-Harper (2005) si Bitton-Ashkelony si Kofsky
(2006). Mai general, Rousseau (1999) face cateva observatii importante
despre perceperea mediului ascetic crestin drept ,,schola, lumea lui pai-
dagogos” (p. 59).

0 Vezi Perrone (2004), p. 132.

2 Vezi Perrone (2004).

2 Ibidem, p. 148.

* Bitton-Ashkelony si Kofsky (2006), p. 158.



