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Problema mostenirii adamice

Problema pdcatului originar, care este o problema fun-
damentald datorita implicatiilor pe care le are in domeniile
antropologiei, cosmologiei si spiritualitatii, face parte din
temele asupra cdrora existd de multa vreme un dezacord
intre Rasdritul si Apusul crestin, dezacord care se mani-
festa de altfel de la nivelul terminologiei celei mai elemen-
tare, cdci cea mai mare parte a teologilor ortodocsi refuza
pana si folosirea expresiei de , pdcat originar”, traditionald
in teologia latind, preferdndu-i o expresie intdlnitd in mod
curent la Pdrintii greci, cea de , pdcat stramosesc” (mpoyovikm
auapTia, mpomaTomikY] AuapTia).

Anumite aspecte legate de aceastd chestiune (inclusiv
punctul de terminologie pe care tocmai l-am mentionat) fa-
ceau obiectul unui conflict de opinie in vremea lui Maxim,
dupa cum o indica un pasaj din Opuscule teologice si pole-
mice X', iar pozitiile cele mai extreme si cele mai opuse asupra
acestui subiect fusesera deja formulate cu mult timp inainte,

de cétre Fericitul Augustin® si Fericitul Ieronim®, pe de o parte,

' Th. Pol., X, PG 91, 133D-136B.

* Conceptia Fericitului Augustin este exprimatd in diverse tratate,
in special: De libero arbitrio, De peccatorum meritis et remissione, De spiritu
et littera, De perfectione justitine hominis, De natura et gratia, De peccato
originali, De nuptiis et concupiscentia, Contra duas epistolas pelagianorum,
Contra Julianum. Pentru o expunere generald a conceptiei sale, vezi mai
ales N. Merlin, Saint Augustin et les dogmes du péché originel et de la grice,
Paris, 1931, si A. Gaudel, ,Péché originel”, Dictionnaire de théologie
catholique, t. X1I, Paris, 1933, col. 395-398.

* Vezi mai ales Dialogul contra pelagienilor.
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si, ca reactie la precedentele, de cdtre Teodor de Mopsuestia4,
si mai tarziu de ucenicul sdu Teodoret de Cyr’, pe de altd
parte. Conceptia lui Augustin asupra acestui punct, ca si
asupra altora (mai ales asupra problemei harului si a lui
Filioque, care reprezintd alte doud subiecte divergente intre
Résdritul si Apusul crestin), s-a impus in totalitate in Apus,
in timp ce in Résdritul crestin va predomina conceptia gene-
rald a Parintilor greci, pozitiile lui Teodor si a lui Teodoret
de Cyr rdméanand marginale®.

* Conceptia lui Teodor de Mopsuestia isi are originile in cea a inva-
tdtorului sdu, Diodor din Tars (cf. Frag. in Gen., 111, 8, PG 33, 1568; Frag.
in Rom. V, 15, ed. Cramer, Catena, 44; 48). Ea este exprimatd in operele
sale exegetice (vezi mai ales ales In Rom., V, 13, PG 66, 796; 21, PG 66,
800; In Eph., IV, 22-24, ed. Swete, t. I, p. 173) si mai radical in tratatul
sau intitulat Contra celor care spun cid oamenii sunt pdcitosi prin fire si nu prin
voinfd, probabil indreptatd impotriva pozitiei Fericitului Ieronim, si din
care avem doar cateva extrase (vezi PG 66, 1005s; ed. Swete, t. II, p. 322s).

5 Vezi mai ales In Rom., V, 12, PG 82, 100. Conceptia lui Teodoret
este mult mai nuantatd decat cea a lui Teodor de Mopsuestia. Concep-
tia Sfantului Ioan Hrisostom este inca si mai mult, si prezintd cateva
puncte comune cu pozitia lui Teodor si Teodoret (vezi in special Hom.
in Rom., XIII, 1) ceea ce se explicd prin faptul cd a avut acelasi invatator
ca si Teodor, anume pe Diodor din Tars.

¢ Aceste ultime pozitii, fard indoiald in virtutea unei reactii identi-
tare, au gdsit in zilele noastre un apardtor in persoana lui J. Meyendorff
(Initiation a la théologie byzantine, Paris, 1975, pp. 192-198) [John Meyen-
dorff, Teologia bizantind. Tendinfe istorice si teme doctrinare, trad. A. Stan,
EIBMBOR, Bucuresti, 1996, pp. 192-197], a cdrui gandire asupra acestui
punct este comentatd si pare aprobata de B. Bobrinskoy (,L'Hérédité
adamique selon le Pére Jean Meyendorff”, comunicare la colocviul Aso-
ciatiei ortodoxe de studii bioetice, Paris, 8-9 mai 1997). Aici, ]. Meyen-
dorff se arata putin fidel pozitiei teologiei bizantine pe care pretinde ca
o expune. Dincolo de faptul cd reia unele argumente pelagiene, pe care
teologia ortodoxa nu le-ar putea recunoaste ca ale sale, ni se pare ciu-
dat cd el ia ca norme pe Teodor de Mopsuestia, pdrintele nestorianis-
mului, si pe Teodoret de Cyr, care a intampinat multe dificultdti in a se
vedea recunoscut ca autor in intregime ortodox.
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Unele divergente se manifestd in maniera de a concepe
pdcatul lui Adam, insd problema centrald a dezacordului
se invarte asupra a ceea ce a transmis acesta descendentilor
sdi si a ceea ce isi transmit acestia din generatie in generatie.
Noi nu putem aborda aici aceastd problema in toatd comple-
xitatea sa’. Ne vom madrgini doar la a reaminti, in mare ca,
dupd traditia occidentald, mostenirea cdderii coincide cu
cea a pacatului adamic insusi si a vinovatiei care ii este ine-
rentd (toti oamenii devenind pacatosi si vinovati in Adam,
meritand pentru asta, chiar din cea mai frageda pruncie,
aceeasi pedeapsa ca si el). Dupa traditia rdsdriteana se tran-
smit esentialmente doar relele care sunt consecintele péca-
tului lui Adam asupra firii, care sunt inainte de toate: pati-
mirea, stricaciunea si moartea. Aceste doud puncte de vedere
se pot exprima in mod mai mult sau mai putin radical: in
vreme ce un Augustin considera ca pdcatul apare in mod ne-
cesar in orice om de la nastere dintr-o vointa rea si nepu-
tincioasd de a face binele, un Teodor de Mopsuestia con-
siderd, dimpotrivd, ca inclinatia spre pdcat a omului nu apare
decat ca o tentativd personald, printre patimile pe care le
dezvolts, de a evita moartea.

Pozitia lui Maxim apare aici singulard, prin faptul cd ea
se aratd fidela liniei generale urmate de traditia rasariteand,
dar in acelasi timp, ea pare a integra anumite elemente
caracteristice traditiei occidentale. Totusi, Maxim nu si-a

7 Am abordat in acest sens cateva aspecte fundamentale referitor la
traditia patristica greaca in Thérapeutique des maladies spirituelles, editia
a 3-a, Paris, 1997, pp. 277-284 [Jean Claude-Larchet, Terapeutica bolilor
spirituale, trad. rom. de Marinela Bojin, Ed. Sophia, Bucuresti, 2001, pp.
224-230], si referitor la Sfantul Maxim in La divinisation de I’homme selon
Saint Maxime le Confesseur, pp. 187-207. Putem, de asemenea, consulta
cu succes L. Thunberg, Microcosm and Mediator, The Theological Anthro-
pology of Maximus the Confessor, Lund, 1965, pp. 152-178; ed. a 2-a Chi-
cago si La Salle, pp. 144-168 [Lars Thunberg, Antropologia teologicid a
Sfantului Maxim Mdrturisitorul. Microcosmos si mediator, trad. de Anca
Popescu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2005, pp. 163-189].
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expus niciodatd conceptia in mod sistematic. Este, asadar,
necesar sa-i punem laolalta toate elementele, dar si sd elu-
cidam expresiile, dintre care multe par ambigue si dificil

de interpretat®.

I. Modul de transmitere a urmarilor pacatului
stramosesc

In diferitele pozitii patristice privind pacatul stramogesc,
modul de transmitere a urmarilor sale joaca un rol foarte
important, in special in ceea ce priveste definirea naturii
acestora.

Pentru Sfantul Maxim, ca si pentru Sfantul Grigorie de
Nyssa’, dupd planul initial al lui Dumnezeu, lumea trebuia
sd aibd un mod de zdmislire non-sexual, de naturd spiri-
tuald, care trebuia, in starea paradisiacd, sa permitd oame-
nilor si se reproducid’. Neascultarea lui Adam a avut ca
efect introducerea unui nou mod de zamislire, asemandator
celui animal", realizat prin intermediul unirii sexuale®,

¥ Aceastd chestiune nu a fost studiatd in mod specific decat in ca-
drul unui studiu mai general (J. Boojamra, ”Original Sin According to
St. Maximus the Confessor”, St. Viadimir’s Theological Quarterly, 20, 1976,
pp. 19-30) care trece pe langa problemele esentiale. O versiune prescurtata
a studiului nostru a fost prezentatd in limba englezd la colocviul ,St.
Maximus the Confessor: Current Research”, Oxford, 27-28 februarie
1997, si publicatd in Sobornost/ECR, 1998/1, pp. 26-48, sub titlul: ,, Ances-
tral Sin According to St. Maximus the Confessor: a Bridge between the
Eastern and Western Conceptions”.

° Cf. De hom. opif., XVII, PG 44, 188A-192A.

Cf. Qu. D., 1, 3, CCSG 10, p. 138. Amb. Io., 41, PG 91, 1309A.

" Cf. Qu. D., 113, CCSG 10, pp. 83-84. Amb. lo., 41, PG 91, 1309A.

2 Cf. Qu. D, 1, 3, CCSG 10, p. 138. Amb. lo. 41, PG 91, 1309A. Aceastd
unire, in mod paradoxal, are ca efect stabilirea diferentierii sexuale,
care prin patimi va deveni diviziune si opozitie, in timp ce Dumnezeu, Care
0 concepuse ca polaritate, avea ca scop ca aceasta sa fie resorbitd, im-
preund cu celelalte polaritati ale creatiei, de catre Adam (cf. Amb. lo., 41,
PG 91, 1305CD).
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corporale si deci materiale®, care este insotit si chiar domi-
nat de plicerea simturilor', insotit deci de patima", urmat
de durere'®, de stricdciune'’ si in final de moarte'®.

In ochii lui Maxim, acest nou mod de zimislire este
strans legat de pdcat, in masura in care, pe de o parte, con-
travine planului initial al lui Dumnezeu si se raporteaza la
neascultarea poruncii date de Dumnezeu primului om, si,
pe de altd parte, cd Adam si Eva s-au unit'’ impinsi de do-
rinta placerii, dupd aceeasi ratiune continuand, la randul
lor, sd se uneascd si urmasii lor®.

B Cf. Thal., 49, PG 90, 457D, CCSG 7, pp. 367-369.

" Cf. Qu. D., 1, 3, CCSG 10, p. 138; Thal. 61, PG 90, 632B, CCSG 22,
p- 91; PG 90, 632C, CCSG 22, p. 91; PG 90, 636B, CCSG 22, p. 97.

5 Cf. Thal., 21, PG 90, 312C-313A, CCSG 7, p. 127.

16 Cf. Thal., 61, PG 90, 628C, CCSG 22, p. 87; PG 90, 632B, CCSG 22,
p- 91.

7Cf. Qu. D., 1, 3, CCSG 10, p. 138. Amb. Io., 42, PG 91, 138C.

8 Cf. Thal., 61, PG 90, 628C, CCSG 22, p. 87; PG 90, 632B, CCSG 22,
p- 91; PG 90, 632D, CCSG 22, p. 93; PG 90, 636B, CCSG 22, p. 97.

Y Cf. Qu. D., 1,3, CCSG 10, p. 138: ,, Acest «In pacate m-a ndscut maica
mea» (Ps 50, 7) inseamnd ca Eva, maica noastra a tuturor, cea dintai a
zamislit in pdcat, ca una care a fost aplecata spre pldcere” [trad. rom.
Laura Enache]. Thal., 21, PG 90, 312C-313A, CCSG 7, p. 127. in Viata
Fecioarei (in médsura in care aceastd operd ii poate fi atribuitd), Maxim
aminteste de actiunile ,celorlalti copii ai pamantului, care in neascultare
insdrcineazd pantecele femeii si ei se nasc In pacat” (23, CSCO 22, p. 18)
[Sfantul Maxim Marturisitorul, Viata Maicii Domnului, trad. de diac. loan
I. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 23]; putin mai departe, citand Psal-
mul 50, 7: ,,Céci intru farddelegi m-am zamislit si in pacate m-a nascut
maica mea”, el noteazd: ,nu numai nasterea, ci si zdmislirea se impli-
neste dupd randuiala si chipul pdcatului” (46, CSCO 21, p. 57; CSCO 22,
p.- 38) [Ibidem, p. 44], si el evocd in antiteza cu ceilalti oameni pe ,Cel a
Cérui zamislire n-a fost prin pofta si simanta barbateasca, ci prin harul
si venirea Duhului Sfant, iar nasterea n-a fost prin striciciunea si durerea
femeii, ci prin puterea si intelepciunea lui Dumnezeu Cel Preainalt”
(47, CSCO 21, p. 57; CSCO 22, p. 39) [Ibidem, p. 45].

» Cf. Thal., 61, PG 90, 628C, CCSG 22, p. 87; PG 90, 636B, CCSG 22,
p-97.
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Din cauza pdcatului lui Adam si al Evei, oamenii nu pot
veni la existentd (sau zamisli) in alt mod decat acesta. Acest
mod de perpetuare, neavand altd alternativd, constituie de
acum inainte o adevdrata ,lege” care, insotitd de inevita-
bilele sale efecte, determind, stapaneste si inrobeste natura

umand*. Maxim vorbesgte astfel de ,legea nasterii prin pla-

cere”’??, sau evoca »legile firii, prin care pdcatul osandise pe

oameni din pricina neascultdrii ca sa aiba acelasi mod al

succesiunii lor ca si animalele necuvantitoare”?. Aceasta

noua lege este legea cdrnii care succede legii spirituale ce

domnea anterior si se opune acesteia®*. Maxim o mai numeste

~legea pécatului”25; ea devine inerentd naturii umane c3-

zute - Maxim i mai spune si ,legea naturii”? - care se va
afla de acum inainte sub imperiul sdu”.

Cu alte cuvinte, pentru Maxim, acest mod de perpetuare
carnal, legat de pldcere si de patimd, se transmite din gene-
ratie in generatie la toti oamenii fdra exceptie si, o datd cu el,
efectele sale, care sunt consecintele pacatului stramosesc®,

2 Cf. Amb. Io., 42, PG 91, 1320D; 1348C; Thal., 21, PG 90, 312BC,
CCSG 7, p.127; 61, PG 90, 628C, CCSG 22, p. 87; PG 90, 633A. CCSG 22,
p- 93.

2 Cf. Thal., 61; PG 90, 636B, CCSG 22, p. 97 [FR 3, p. 316].

B Cf. Amb. Io., 31, PG 91, 1276B [trad. rom. D. St&niloae in Amb. rom.,
p- 239]. Cf. 42, PG 91, 1320D-1321A.

% Cf. Amb. lo., 31, PG 91, 1276C [.lege a firii in duh”, trad. D. Stani-
loae in Ibidem).

» Cf. Thal., 49, PG 90, 457D, CCSG 7, p. 369 [FR 3, p. 188]. Legea pa-
catului nu se limiteazd, totusi, la aceasta.

* Cf. Amb. lo., 31, PG 91, 1276 AB; Thal., 21, PG 90, 313C, CCSG 7, p. 129.
De notat cd aceastd expresie primeste in alte pasaje un sens pozitiv,
,haturd” nemaidesemnind natura cdzutd, ci natura asa cum e ea de-
finitd prin logos.

7 Cf. Pater, PG 90, 897B, 904C; Thal., 49, PG 90, 457D, CCSG 7, pp.
367-369.

% Cf. Thal., 61, PG 90, 628CD, CCSG 22, p. 87; PG 90, 632B, CCSG 22,
p- 91, PG 90, 636BC, CCSG 22, p. 97.
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in special patimirea (cuprinzand toate patimile firii), strica-
ciunea si moartea.

II. Rolul placerii in zamislirea trupeasca

Dupa Maxim, Adam a fost creat intr-o stare de nepati-
mire, in care nu resimtea nici placere, nici durere din punct de
vedere al simturilor. Firea sa era randuitd sd nu cunoasca
decat placerea spirituald (numita inca , placere”, , bucurie”,
~fericire”), cea care, infinit superioara placerii simturilor, vine
din unirea mintii cu Dumnezeu”. Adam nu a cunoscut pla-
cerea simturilor decat in momentul in care s-a intors de la
Dumnezeu pentru a se atasa de aparentele lumii sensibile.
Insd, dupé o lege naturald, aceasta plicere trupeasca a fost
in mod inevitabil, urmata de diverse suferinte™.

Dupad aceastd logica prezintd Stantul Maxim, in capito-
lul 61 din Rdspunsuri citre Talasie, pldcerea trupeasca drept
cauza pentru suferintele pe care umanitatea, a cdrei fire se
trage din cea a lui Adam, trebuie s le suporte dupa pacatul
stramosesc.

,Caci toata durerea avand drept cauza a nasterii sale
fapta unei pldceri care i premerge, e o datorie pe care tre-

buie sa o pldteascd in chip natural, in virtutea cauzalitatii,

toti cei ce sunt pértasi de firea omeneascd””'. Nagterea tu-

turor urmasilor lui Adam avandu-si originea in unirea tru-
peasca insotitd de pldcere, ei trebuie sd indure pedeapsa
care o insoteste si care inseamna suferintd, coruptie, si in fi-
nal moarte. Maxim scrie astfel:

,Protoparintele Adam, cilcand porunca dumnezeieascs,
a dat firii alta obarsie decat cea dintai, constatatoare din

*Vezi Thal., 61, PG 90, 628A, CCSG 22, p. 85 [FR 3, 1999, p. 310].
¥ Vezi Ibidem, PG 90, 628AB, CCSG 22, p. 85 [Ibidem].
3! Ibidem, PG 90, 628BC, CCSG 22, p. 85 [Ibidem, pp. 310-311].
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pldcere, dar sfarsind in moartea prin durere; si a nascocit,
la sfatul sarpelui, o pldcere, ce nu era urmarea unei dureri
de mai inainte, ci mai degraba ducea la durere. Prin aceasta
i-a dus, cu dreptate, pe cei toti nascuti din el dupa trup, im-

preund cu sine la sfarsitul mortii prin durere”.

Putin mai inainte, Maxim nota in acelasi sens, dar intr-o
maniera mai generala:

,Fiindca placerea potrivnica firii e urmata in chip firesc
de durere in toti cei a cdror nastere a fost anticipatd de le-
gea pldcerii [...]. Deci [...] toti oamenii aveau in mod natural
plédcerea ca anticipatie a venirii lor pe lume si nici unul nu
era liber de nasterea patimasa prin pldcere. De aceea toti
plateau in mod natural durerile ca pe o datorie si ca pe o

datorie suportau moartea de pe urma lor”®.

Pentru Maxim, moartea, principala consecinta a paca-
tului stramosesc transmisad din generatie in generatie, este
asadar direct legatd de pldcerea care insoteste conceperea
trupeascd, cu alte cuvinte, care se realizeaza in mod sexual.
Maxim vorbeste astfel de ,,moartea care are ca mama care o
z&misleste plicerea, a cdrei pedeapsd este”*. El scrie ca
»Scriptura a deosebit bine lucrurile, ardtdind cum prove-
nienta din Adam prin pldcere, punandu-si pecetea silnica
peste fire, a dat-o pe aceasta hrana mortii ce s-a ivit din
pricina ei.”®. El mai spune: ,toatd firea noastra este stipa-
nitd de moarte din pricina caderii. Iar motivul stapanirii
era pldcerea, care, luandu-si inceputul dintr-o neascultare,
se mentine de-a lungul intregului lant de nasteri naturale.
Din pricina acestei pldceri a fost adusd moartea ca osanda

% Ibidem, PG 90, 632B, CCSG 22, p 91 [Ibidem, p. 313].

3 Ibidem, PG 90, 628C, CCSG 22, pp. 85-87 [Ibidem, p. 311]. Vezi si
Ibidem, PG 90, 628D, CCSG 22, p. 87.

* Ibidem, PG 90, 632C, CCSG 22, p. 93 [Ibidem, p. 314].

% Ibidem, PG 90, 632D, CCSG 22, p. 93 [Ibidem].
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peste fire”*. Tar putin mai incolo: ,in Adam moartea a fost
osanda a firii, intrucat aceasta si-a luat ca obarsie a nasterii ei

737

pldcerea”. $i continua:

»Deci precum din pricina lui Adam, care a infiintat prin
neascultare legea nasterii din placere si drept urmare a aces-
teia moartea ca osanda a firii, toti cei ce aveau existenta din
Adam, dupd legea nasterii din pldcere, aveau in chip necesar
si fard sa vrea, impreunatd virtual cu nasterea, si moartea
ca osanda a firii si deci atunci era vremea in care firea era
osanditd prin pdcat, intrucat stdpanea peste fire legea

nasterii prin plicere”®.

Am mai putea cita incd multe alte pasaje din cap. 61 din
Réispunsuri cdtre Talasie al cdror laimotiv il reprezintd aceasta
tema.

Firea umana se afld astfel supusa fortei tiranice a ceea ce
reprezinta sfarsitul sau (stricdciunea si moartea), dar si a ceea
ce constituie inceputul sdu (zdmislirea prin plicere)®.

Textele citate mai inainte ne aratd ca Maxim incrimineaza
mai intdi pacatul lui Adam insusi in acest proces care instau-
reazd procrearea oamenilor prin placere si 1i destineaza ast-
fel suferintelor, pervertirii si mortii. In acelasi timp ins4, el
considerd cd prin intermediul pldcerii, care este de acum ina-
inte legata de modul de zamislire a tuturor oamenilor, pa-
catul s-a implantat in intreaga fire si ii cauzeaza moartea.
Aceste doud aspecte se regdsesc exprimate in acest pasaj
din cap. 61 din Rdspunsuri citre Talasie:

,Pdcatul, amdgind la inceput pe Adam, l-a induplecat
sd calce porunca dumnezeieasca. Prin aceasta dand fiinta

% Ibidem, PG 90, 633C, CCSG 22, p. 95 [Ibidem, p. 315]

%7 Ibidem, PG 90, 632D, CCSG 22, p. 93 [Ibidem).

% Ibidem, PG 90, 636B, CCSG 22, p. 97 [Ibidem, p. 316].
¥ Ibidem, PG 90, 633A, CCSG 22, p. 93 [Ibidem, p. 314].
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plécerii, iar prin pladcere sildsluindu-se pe sine in insusi adan-

cul (sianul) firii, a osandit la moarte intreaga fire”*.

In Ambigua citre Ioan, Maxim evocé la fel si in termeni
apropiati ,cuiele alipirii la cele ale lumii prin placere, prin
care dorul si intinderea sufletului spre Dumnezeu au fost
intoarse, incepand cu vechea neascultare, spre materie si

spre cele stricdcioase”*.

III. Legatura dintre pacat si patimire

Prezenta si lucrarea pdcatului implantate de neasculta-
rea lui Adam radacinii firii umane prin mijlocul zamislirii
prin placere trupeasca sunt subliniate mai mult in capitolul 21
din Rdspunsuri citre Talasie, in care insd Maxim insistd mai
curand (din nevoia unei expuneri care priveste in mod esen-
tial iconomia mantuitoare a lui Hristos) asupra rolului ele-
mentului patimitor al firii omenesti. Maxim scrie:

»,Cand insa [primul om] a péacatuit cdlcand porunca, a
primit osanda nasterii, care se sustine prin patimire si pa-
cat, pacatul avandu-si sursa in trdsatura pdtimitoare ivita
din pricina lui, ca intr-o lege a firii. In temeiul acestei legi
nici un om nu este fara de pacat (dvopdptnTog), fiind supus
fiecare, prin fire, legii nasterii, care s-a introdus dupa facere,
din pricina pdcatului. Fiindca, asadar, din pricina neascul-
tarii a intrat pacatul, iar din pricina pdcatului a intrat in fi-
rea oamenilor trdsdtura pdtimitoare (pasionald) prin nas-
tere si fiindcd neincetat cu aceastd trasatura patimitoare a nas-
terii prin pacat se improspdta prima calcare, nu era nddejde
de slobozire, firea fiind incatusatd prin aprobarea vointei ei
(yvdun) intr-o legdtura rea. Céci cu cét se silea firea sa se

0 Ibidem, PG 90, 633B, CCSG 22, p. 95 [Ibidem, p. 315]. Sublinierea
noastra .

“t Amb. lo., 13, PG 91, 1209B [Ambigua, PSB 80, 1983, p. 192].



